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«Maimoénides PO a4
en el 850 aniversario 5 .
de su nacimiento»

Por Salvador Gémez Nogales (*)

Premio MAIMONIDES

El dia 30 de marzo hizo ocho siglos y medio que nacié Maiménides. Su ve-
nida al mundo tuvo lugar en Cérdoba, cuna de grandes pensadores. Nacid el
14 de nisadn (30 de marzo) de 1135 y murié el 20 de tebet (18 de diciembre)
de 1204, cuando iba a cumplir los 70 afios de edad. Con este motivo ha habido
una serie de conmemoraciones, principalmente en su ciudad natal. Con este
articulo queremos poner nuestro granito de arena para celebrar tan fausto
acontecimiento.

Maimdnides es conocido por dos nombres, uno hebreo para los circulos ju-
dios, y otro drabe para los ambientes musulmanes. Entre sus correligionarios
judios respondia al nombre de Méshe ben Maymon. Y ante los musulmanes
pasaba por ser Abl Imran b. Maymuan b. "Abd Allah. Algunos lo hicieron dis-
cipulo de Avempace y de Averroes. Pero estas relaciones con ambos persona-
jes son legendarias. Cuando murié Avempace, Maiménides contaba con tres
afnos. Asi es que dificilmente pudo ser discipulo suyo. Las obras de Averroes
las conocié muy tarde. Como él mismo declara a su discipulo Yosef ben Yehu-
dé, se puso en contacto con ellas por los afios 1191 6 1192. En cambio, si tuvo
por maestro a un discipulo de Avempace.

Es descendiente de una familia distinguida. Su padre fue miembro de la
Academia Rabinica de Cérdoba. Le ensefié las ciencias juddicas, las matema-
ticas, la astronomia, e hizo que aprendiese de los maestros drabes y judios la
filosofia y la medicina.

(*) Jefe del Seminario de Filosofia Musuimana, del Instituto Hispano-Arabe de Cultura.
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Con motivo de la invasién de los Almohades, en 1148 su familia se ve for-
zada a huir de Cérdoba, cuando Maiménides contaba tan sélo 13 afios. Tienen
que andar errantes por varios estados musulmanes y cristianos, y se estable-
cen algun tiempo en Almeria. Alrededor del 11569 huye toda su familia, su pa-
dre, su hermano David y su hermana, a Fez. Ante las dificultades ambientales
que encuentran sus correligionarios, privadamente sigue siendo judio y estu-
diando su religidn, pero externamente hace vida de musulman. En 1165 se tras-
ladan a Palestina, pasando finalmente a Jerusalén. Hasta que en 1167 se es-
tablecen definitivamente en Egipto, primeramente en Alejandria, y luego en.
Fustat del Cairo antiguo. A los pocos meses de su estancia alli muere su padre.

En un principio se ganaba la vida con un negocio de comercio de piedras
preciosas en compafia de su hermano David. Pero en un viaje a la india, este
altimo naufraga, yéndose a pique la fortuna de los dos. Con este motivo Mai-
ménides cae gravemente enfermo y, al restablecerse, decide ganarse la vida
con ef ejercicio de la medicina. Asimismo da conferencias publicas sobre la teo-
logia judaica y sus relaciones con la filosofia. Con la victoria de Saladino sobre
los Fatimies de Egipto adquiere como médico la simpatia de su corte. Y asi, el
visir al Qadi al-Fadil al-Bayrani le hizo figurar entre sus médicos de camara.
Como jurisconsulto judio goza de una fama que rebasa las fronteras de Egipto,
y ltueven sobre €l las consultas de todas las partes del mundo, especialmente,
de Palestina, Tiro y Egipto. Y a partir de 1175 sus dictdmenes rabinicos ad-
quieren el carécter de jurisprudencia autoritaria. Es nombrado ra’is o nagid de
todas las comunidades egipcias, y con ello se convierte en el jefe espiritual de
todos los judios. |

En 1187 tuvo lugar un acontecimiento que pudo costarle la vida. Llega a
Egipto el tedlogo y poeta drabe Aba-I-‘Arab ben Moisa. Este le habia protegido
en Fez en su calidad de musulman. Cuando ahora lo contempla al frente de la
sinagoga y de la comunidad judia, se indigna y le acusa de relapso. Menos mal
que encontré un buen defensor en su protector y amigo Al-Fadil, quien declaré
que dificilmente podia ser relapso un musulman a la fuerza. Poco antes de mo-
rir estuvo un afio postrado en la cama. Hoy yace enterrado en Tiberiades, don-
de es venerada su tumba. En su ciudad natal, Cérdoba, gracias a una suscrip-
cién internacional, se erigié una estatua de bronce en 1935 en una placeta de
la juderia, para celebrar el octavo centenario de su nacimiento, que suele des-
pertar la curiosidad de los visitantes.

Es, sin duda ninguna, la figura mas relevante del judaismo medieval. Los
escoldsticos cristianos lo apodaron el «Aguila de la Sinagoga». Lo que es Santo
Tomads para la Escoldstica cristiana y Averroes para el Islam espaiiol, lo es Mai-
ménides para los judios. Su pensamiento se ha venido trasmitiendo a través
de los siglas, y han reconocido su influjo Alberto Magno, Tomds de Aquino, Ba-
con, Descartes, Leibniz, Spinoza, Kant y muchos otros. Posee sin duda la cua-
lidad de los genios: la de haber asimilado el pasado y el presente de su época
elaborando una sintesis vdlida para el futuro. Es ciertamente una de las ma-
yores glorias de Espafia. Y creo que ya va siendo hora de que se consideren
espafioles tanto los musuimanes como los judios que nacieron en nuestro sue-
lo, aunque pertenezcan a culturas distintas de la cristiana.

Toda su personalidad cientifica podria resumirse en estos cuatro rasgos re-
veladores de su riqueza interior. Es a la vez tedlogo-filésofo, jurista talmudico,
astrénomo y médico. Se hizo célebre en la Edad Media el siguiente proverbio:
«A Mose ad Mosem non est maior hoc Mose».
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De sus obras se esta haciendo una edicién exhaustiva en Jerusalén. Escri-
bié lo mismo en arabe que en hebreo. El mismo nos dice que leyé todas las
obras 4rabes que llegaron a sus manos. Quiza la que ha ejercido mas influjo
en la posteridad ha sido la que se considera como la «Suma Teoldgica» del ju-
daismo: Guia de los Descarriados, escrita en arabe el afio 1190. A diferencia
de los filésofos 4rabes puros, el punto de partida de Maiménides es la teologia.
Es un tedlogo que hace filosofia para fundamentar su teologia. Estd compro-
metido con su religion judia, pero al mismo tiempo trata de justificarla ante los
intelectuales de su época. Durante mucho tiempo fue considerado como el por-
taestandarte de la especulacion religiosa y filoséfica abierta, que unos siguen
con entusiasmo y otros combaten acerbamente. Por el Guia se convirtié en la
base de la filosofia religiosa del judaismo, y ejercié un influjo extraordinario tan-
to en los pensadores musulmanes como en la Escoléstica cristiana a través de
sus traducciones. La traduccién mas antigua en lengua romance fue la caste-
llana de Pedro de Toledo en 1432.

Para exponer la doctrina de Maiménides conviene tener en cuenta el con-
texto cultural de al-Andalus en el judaismo medieval. Bonilla San Martin en
su Historia de la Filosofia Espafiola (siglos VIII-XHI: judios) confiesa: Casi todo
el desenvolvimiento intelectual de los judios durante la Edad Media es hispd-
nico (1). Es verdad que como ocurrié con los drabes, el impulso principal pro-
venia del Oriente, pero muy pronto su desarrollo principal en Espafia, gracias
sobre todo a Ibn Gabirol, Maiménides y otras figuras relevantes del judaismo
espafiol, se convirtié en el cerebro de la cultura juddica en Europa, y aun me
atreveria a decir, de todo el judaismo medieval.

Cuando Maiménides aparece en escena, tres son las lineas principales de
pensamiento que reinan en las juderias hispdnicas, y las tres van a ejercer un
influjo decisivo en la produccién de Maiménides. En primer lugar, y muy pre-
dominantemente, un pensamiento esencialmente religioso y judio con una pro-
fundizacién en la Torah y en el Talmud.

Con el influjo oriental, y sobre todo en contacto con la cultura drabe, un
gran conocimiento de la filosofia griega en su doble dimension: neoplatonismo
mistico y racionalismo aristotélico. Por un lado la revelacidn intuitiva y mistica
y por otro la razén. Este enfrentamiento de modos de percepcion les obligaba
a plantearse el problema de hasta qué punto una revelacion puede sostenerse
ante la razén. Y no encontraron otro medio de autenticar la revelacion que la
razén, y a lo méas una experiencia personal, de la que habia que averiguar en
qué medida era posible.

La tercera corriente es sin duda ninguna la filosofia drabe hispdnica. No ol-
videmos que Maimoénides tuvo por maestro a un discipulo de Avempace. Pero
se da aqui un fenémeno curioso. Maiménides no conoce a Averroes hasta muy
tarde. Y sin embargo, existe un paralelismo sorprendente en el enfoque de los
problemas tanto en Averroes como en Maiménides. Esto ha despertado en mi
un deseo de investigar las causas de este fenémeno. Y no he encontrado otra
plausible mas que el manejo de las mismas fuentes drabes por parte de los
dos filésofos. Maiménides confiesa que ha leido todas las obras drabes que es-
taban a su alcance. Esto quiere decir que anteriormente al advenimiento de es-

(1) Bonilla San Martin, A.: Historia de la Filosofia Espafiola {judios, siglos Viil-Xli). pagi-
na11. '
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tos dos autores habfa ya un ambiente cultural capaz de provocar dos sintesis
de pensamiento similares. Se impone, pues, un estudio de |a filosofia 4rabe en
el siglo Xl. Estudi® que hemos comenzado hace tiempo, y del que hemos dado
unas primicias en nuestro trabajo «La madurez de la filosofia hispano-musul-
mana se fragua en el siglo XlI» (2). Dentro de esta linea de la filosofia arabe el
mismo Maiménides especifica que los judios espafioles no seguian ni a los Mu-
takalliman ni a los A§‘aries, sino a los filésofos drabes en cuanto que no con-
tradicen a los articulos fundamentales de su religion judia. Es el método que
él sigue en el Gula.

Se podria tratar infinidad de temas segun los distintos campos que cultivé
Maiménides: la astronomia, de la que escribié un tratado sobre la luna; la me-
dicina, en la que se hicieron célebres sus aforismos médicos relativos al asma,
a las hemorroides, a los venenos, al acto sexual, a las dietas médicas, etc. En
derecho es sumamente original y es muy tenido en cuenta aun por los judios
de nuestro tiempo. Establecié un Cédigo de 613 preceptos juridicos, y sus es-
tudios de Midneh y Talmud son muy consultados adn hoy dia. Tiene estudios
sobre l6gica y Fisica. En teologia fue sumamente aprovechado por los escolds-
ticos, sobre todo por Alberto Magno y Tomds de Aquino, en materias tan can-
dentes como las pruebas de la existencia de Dios, la creacién de la nada y en
el tiempo contra la eternidad de la materia defendida por los aristotélicos, la
providencia divina y otros.

Pero voy a centrarme especialmente en un punto que considero de capital
importancia, y en el que pensadores de |a talla de Averroes y Maimdnides son
paradigmadticos para los intelectuales que en nuestros dias quieren plantearse
en serio tanto su pertenencia a una religién determinada como la evolucién
que desde dentro pueden imprimir a su propia religién. Me refiero a las rela-
ciones entre la fe y la razén. Si la fe estd por encima de la religién ¢(qué razén
podemos tener para creer? Es éste un problema que se plantea el que tiene fe
y el que no la tiene. Si no hay razén para creer ¢por qué creo? Y si hay razén
para creer /por qué no creo?

Este problema se lo planteé Maiménides con toda crudeza, y también con
toda valentia lo expuso a sus correligionarios, sin tener nunca conciencia de
que fuese infiel a su tradicién juddica. No olvidemos que es un tedlogo que ne-
cesita la filosofia y echa mano de ella. Y aunque ya Asin Palacios se planted
el tema en Maiménides, lo hizo con tal brevedad y desconociendo muchos de
las documentos que se han descubierto posteriormente, que hacen necesario
un nuevo planteamiento del tema (3).

Hay una solucién muy sencilla, que es la que viven muchos cristianos, ju-
dios y musulmanes, y aun la que han impuesto a veces jefes religiosos de no
mucha cultura y poco formados, a los que les interesa que sus fieles no se les
marchen: lo ha revelado Dios, y nosotros no tenemos ni que discutirlo siquie-
ra, sino aceptar la palabra de Dios al pie de la letra.

Pero siempre ha habido espiritus mds inquietos que no se contentan con
la palabra del maestro, y que quieren ver por si mismos las cosas. En general,

{2) Gémez Nogales, S.: «La madurez de la filosofia hispano-musulmana se fragua en el
siglo Xi». En: Actas de las Jornadas de Cultura drabe e isldmica (1978). Madrid, 1981, pdgi-
nas 327-347.

(3) Asin Palacios, M.: «La tesis de la necesidad de la revelacién en el Islam y en la Es-
coléstica». Al-Andalus 3 (1935), paginas 345-389.
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tanto las dificultades como las vias de solucién surgen al contacto con otras
culturas que no aceptan nuestra fe. Y tanto en el Islam como en el Cristianis-
mo, la dificuitad surgié al ponerse en contacto con la filosofia griega. En la fi-
losofia musulmana ha habido grandes pensadores que se plantearon el pro-
blema y dieron soluciones que a ellos les tranquilizaron. Las figuras principa-
les fueron al-Farabi, Avicena y Averroes. Hay un autor que ha estudiado las
relaciones entre Maimodnides y al-Farabi, precisamente en el punto que ahora
nos ocupa (4). Berman no duda en afirmar que la solucién de Maiménides estd
caicada en el esquema de ai-Farabi. Mds aun, no duda en afirmar que hizo lo
que nadie habia hecho hasta entonces en la cultura medieval del Oriente Me-
dio-la aplicacién de la doctrina general de al-Farabi a una religiéon determina-
da, €l judaismo. Reconociendo que-hubo varios intentos de conciliaciéon entre
religién y filosofia en el Islam y en el Cristianismo, cree Berman que nadie lo
logré tan bien como Maiménides (5).

Tratemos brevemente de ver en qué consiste el esquema de al-Farabi, para
-comprender {uego su aplicaciéon a Maimdnides. Dos son las obras fundamen-
tales en las que el filésofo arabe se plantea la cuestién: el Kitab al-hurif (libro
de las Letras) (6) y el Kitab al-milla (libro de la religidn) (7). Por cierto, Berman
sostiene una teoria que no la acabo de ver clara. Segun éi, tanto en Maimé-
nides como en el al-Farabi el esquema es unicamente valido para ta religiéon
natural. La revelada merece un tratamiento aparte y se sostiene por si sola,
va que al ser revetada por Dios, no puede estar sujeta a las limitaciones de la
razén humana (8). Todo esto podria tener més visos de verosimilitud en Mai-
ménides que en al-Farabi, puesto que Maimédnides parte de la revelacion ju-
daica, para ver hastaqué punto es vdlida para ella la racionalizacién de al-Fa-
rabi. Habria que discutirlo en Maimédnides, como tendremos ocasién de verlo
posteriormente. Pero ciertamente en al-Farabi esa distincidn no aparece por
ningun lado. En la nota 11 a la que alude Berman, no se trata de la diferencia
que hay entre religién natural y religién revelada, sino de la que existe entre
religién revelada fundamentada en un conocimiento especulativo perfecto, gue
no es otro que la filosofia perfecta, y la que es revelada sin ese conocimiento
filoséfico perfecto. Esto me parece que no justifica la frase de Berman: «una
religién que es el producto directo de poderes sobrenaturales no tiene ninguna
relacién necesaria con la filosofia» (9). La revelada no dice relacién mdas que a
la accién y a un conocimiento especulativo, opinable, dialéctico y sofistico para
el vulgo, o cierto y apodictico para el filésofo. Es el mismo esquema que luego
tomard Averroes de al-Farabi. La religion en este esquema sigue a la filosofia,
va que trata de ensefiar al vulgo con un ‘método apropiado las verdades apo-
dicticas, que con su escasa capacidad no puede percibir por si mismo.

El orden natural en que se producen las ciencias relacionadas con filosofia
y religion, segun al al-Farabi, es el siguiente: en todos los pueblos preceden a
nivel popular la dialéctica y la sofistica, de la que surge paulatinamente la fi-
losofia. A la filosofia le sigue la religién. Y de ésta brotan la teologia y la juris-

(4) Berman, L. V.: <sMaimonides, the disciple of Alfarabi». Israel Oriental Studies 4 (1974)
paginas 154-178.

(5) Ib. pdginas 154-155.

(6) Al-Farabi‘s: Book of Letters (Kitab al-huraf). Ed. de Muhsin Mahdi, Beyrouth, 1969.

(7) Al-Farabi: Book of Religion and related Texts (Kitab al-milla). Arabic Texts, ed. with
introd. and notes by Muhsin Mahdi. Beyrouth, 1967.

(8) Obra citada, pagina 157.

(9) ib.
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prudencia. La cima siempre la.ocupa 1a filosofia. El lazo natural que une la fi-
losofia demostrativa con la religion es el gobernador filésofo, el cual dominan-
do a la filosofia apodictica por medio de la revelacién trata de adaptar la reli-
gién a las circunstancias histdricas de su periodo. Segin esta concepcién fa-
rabiana la religion aparece claramente como el instrumento de la filosofia. La
dialéctica y la sofistica (a esta Gltima hay que eliminarla del campo de las cien-
cias, segun al-Farabi) son esclavas de la filosofia, como su preparacién natu-
ral. La religién estd al servicio de la filosofia, y como esclavas de la religién
estdn la teologia y |a jurisprudencia. Hay, pues, un orden ascendente: dialéc-
tica, sofistica y filosofia. Y otro descendente: filosofia, religion, teologia y ju-
risprudencia. Y en lo mds alto siempre, la filosofia. En contra de la frase corrien-
te en la mentalidad medieval: «philosophia ancilla theologiae», la que verdade-
ramente es esclava en esta concepcion farabiana es la religion.

Hay un punto que le va a servir luego a Maiménides para la religién judia.
Segun al-Farabi, puede haber casos en los que la religién preceda a la filoso-
fia. Si un pueblo, por ejemplo, no tiene ninguna filosofia, y al ponerse en con-
tacto con otro que tiene la religién, la acepta de él (10). En este cdso recibiria
antes la religion que la filosofia. La teoria, pues, de al-Farabi es la propia de
un filésofo que expone su sistema libremente sin sentirse ligado a ninguna re-
ligiéon. Es musulmaén, pero subordinando siempre el Islam a la razén, y consi-
derdndolo susceptible de todas las transformaciones que sean necesarias de
acuerdo con la recta razén. La razén esta, pues, por encima de la religién, o
por lo menos es su drbitro.

Viniendo ya a Maiménides hay una modalidad fundamental, que lo distin-
gue de al-Farabi y, en general, de los filésofos arabes. No es un filésofo que
se plantea el problema de su religién, sino un teélogo judio que trata de jus-
tificar su religion con la filosofia. Tiene su filosofia, pero inmersa en una teo-
logfa. Es una figura semejante a la de los grandes teélogos de la Escolastica
cristiana. Claro que Tomas de Aquino es un fildsofo. Pero lo primario en éi es
la figura de teélogo, que elabora un sistema filoséfico como andamiaje racio-
nal de su teologia.

Maimoénides es conocido como tedlogo jurista, legislador, médico y jefe de
la comunidad judia. Lo de filésofo es mas bien algo secundario. De todos mo-
dos, conoce perfectamente la filosofia drabe y la griega. Ef «Kitab al-hurif» de
al-Farabi no lo cita en el Guia, pero si lo hace en los aforismos médicos (11).
Se trata de un teélogo que hace profesién de fe judia y acepta todos los prin-
cipios fundamentales de la tradicién judaica. Y para justificar la validez y la au-
toridad de su religién utiliza todos los medios que estdn a su alcance. Entre
ellos como uno de los principales estd la filosofia. EIl método que utiliza es muy
fino. Como muy bien observa Berman, (12) es un ejemplo clasico de la revo-
lucién religiosa por redefinicion dentro del Judaismo Rabinico. Dicha redefini-
cién se refiere a los términos «Pardes» (fisica filoséfica y metafisica) y «Talmud»
(actividad intelectual mds alla de las leyes escritas y orales). Al incluir al pri-
mero en el segundo y ampliando la definicién de este ultimo, se ha incluido a
la filosofia como parte de los estudios religiosos. Por lo demds, al aceptar a la

(10) Al-Farabi: Kitab al-hurdf, pagina 154.

(11) Al-Farabi: Al-Fugdl fi-1-Tibb. Istanbul University ms. 1375 Arabic, 132 b-133 a. Cfr.
Berman, libro citado, pagina 163.

(12) Berman, Obra citada, pdgina 164.
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filosofia haciéndola compatible con el Judaismo, se esta afirmando la legitimi-
dad de la filosofia. Es la revolucién llevada a cabo por Maiménides, que mu-
chos rechazaron por demasiado audaz.

Vamos a ver cémo realiza el juego del esquema de al-Farabi en la religion
judia. A primera vista hay una especie de contradiccién interna en la concep-
cién de la religién judaica. En las obras teoldgicas admite la posibilidad de una
variacion en los principios de la religién judia. En cambio, en las obras juridi-
cas se muestra mas inflexible. Y asi Maiménides excluye el Guia de los libros
de filosofia, y afirma que es mas bien una obra dialéctica que demostrativa o
filoséfica. Y al mismo tiempo nos asegura que ésta, su mayor obra teolégico-
politica, se ocupa sobre «los principios de la ley religiosa o revelada» (qawa‘id
al-Sari‘a), que son inconmovibles. Y sin embargo, estos principios no lo son tan-
to si nos atenemos a la doctrina de Maimdnides basada en la de al-Farabi. Un
ejemplo nos bastar4 para aclarar lo que acabamos de decir. En el Guia dice
Maimdnides que Abraham fue instruido en la comunidad religiosa de los Sa-
beos. Estos admitian que la unica deidad eran las estrellas. Abraham por me-
dio de argumentos filoséficos descubre que esa doctrina es falsa, y prueba la
existencia del verdadero Dios. En ese momento el Padre de los Creyentes re-
cibe la revelacién de esa verdad para comunicaria a los demds. En cambio, hay
un punto, el de los sacrificios, que Abraham toma de los Sabeos. En tiempos
de Maimdnides ya no existian los sacrificios. Su desaparicién le da pie para vol-
ver al esquema de al-Farabi. Hace intervenir a Moisés, al que unas veces de-
nomina «maestro de los Profetas», y otras «<maestro de los que conocen», es de-
cir, de los que profetizan lo que conocen con demostraciones apodicticas. Abra-
ham ve la conveniencia de aceptar los sacrificios y los incluye en la revelacién.
Moisés que conoce y profetiza, o en otras palabras, que recibe en revelacién
lo que ha de comunicar al pueblo de lo que ha visto por la razén, cambia la
costumbre, porque tanto la razén como la revelacién le comunican que ya esos
sacrificios no son necesarios. Por eso dice expresamente en el Guiaque el Jefe
del Estado como Profeta puede cambiar la «<Torah» (ley revelada) seguin las con-
diciones de los tiempos. Es decir, admite una religién revelada flexible y aco-
modaticia a las necesidades de los tiempos.

Esta doctrina de la flexibilidad de la Torah contrasta con el sentimiento de
rigidez e inmutabilidad del cédigo juridico o «<MiSneh Torah». Berman encuen-
tra la clave de este antagonismo en la doctrina farabiana. La <Misneh Torah»
es una obra juridica, que regula las opiniones o acciones de una manera to-
talmente subordinada a la Ley revelada. Nunca puede cambiar las palabras del
Legislador. En el Guia, en cambio, desempefia el papel de teélogo, cuya fun-
cion es defender los principios fundamentales de la religién. Lo primero que
tiene que hacer es compatibilizarla con la filosofia. Y para eso le viene de per-
las el método dialéctico. Se siente en Egipto, dada la cumbre a la que ha lle-
gado como jefe de la comunidad judia, desempefiando la funcién que al-Farabi
otorga al principe de la Ley. En su calidad de Jefe-Profeta recibe previamente
la verdad filoséfica, se le comunica en la revelacién y la transmite a sus corre-
ligionarios. Pero esa transmisi6n tiene una modalidad especial. Se transmite
a un pueblo que carece de filosofia, y al que, por tanto, no se le da mas que
la revelacion sin la base de una formacién filoséfica. La explicacién que da Mai-
ménides de este fenémeno es que hubo en la antiguedad un tiempo, el de Abra-
ham, en el que el pueblo judio poseia la verdadera filosofia, pero que la fue
perdiendo bajo el influjo de las naciones paganas. Y por eso, se convirtié en
un pueblo en posesién de la verdad revelada, pero sin el fundamento de la fi-
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losofia. Y saca la conclusion: de ahi el que no convenga divulgar estas mate-
rias filoséficas a todo el pueblo. Es interesante anotar este dato de las ciencias
perdidas en la antigiedad, que luego va a repetir Ibn Jaldun. ;/No seria esto
un dato mas a tener en cuenta a la hora de decidir el influjo de Maimédnides
en lbn Jaldan? (13).

Hasta ahora lo unico que ha quedado en claro es que el punto de partida
de Maimdnides y el de los filésofos drabes es distinto. Estos Gltimos, si bien
son musulmanes en la realidad, filosofan con independencia del libro revela-
do, y tan sélo posteriormente se plantean el problema de las relaciones entre
la filosofia y la revelacién. Maimdnides en cambio, tiene como punto de parti-
da la revelacion y la teologia, y luego utiliza la filosofia para justificar la reve-
lacion ante la razén. Pero nada hemos dicho sobre el contenido de ambas con-
cepciones. ¢Es distinta la verdad de la filosofia con respecto a la revelacién? Y
si es distinta jcudl de ellas tiene la primacia? Para los filésofos drabes, en ge-
neral, la verdad es idéntica. La filosdéfica en Gltima instancia se obtiene por
una intuicién iluminativa en conexién con el Entendimiento Agente, y en ulti-
ma instancia con Dios. Pero no todos los hombres tienen acceso directo a esta
verdad desnuda. Al vulgo hay que hablarle en un vocabulario asequible a su
mentalidad. Interviene entonces la imaginacién, que juega un papel importan-
te en la profecia. La revelacién se hace al Profeta con una dobie iluminacién,
una al entendimiento y otra al mismo tiempo a la imaginacion, para que ex-
ponga la verdad con el ropaje de imdgenes y de sensaciones, que es el Unico
lenguaje que el vulgo puede entender. Ni qué decir tiene que la filosofia es
mads perfecta que la revelacién, si bien el contenido de la verdad es idéntico.
Tan sélo es diferente el método de presentacion de ambas.

Maimodnides trata el problema en el Guia. Se le puede definir como un teé-
logo racional, que presenta las cualidades de una gran audacia como exégeta
y de una gran independencia como filésofo peripatético. Con frecuencia pliega
los textos biblicos de acuerdo con las exigencias de la filosofia de su tiempo.
Pero otras veces se somete a la Biblia, y refuta a la filosofia, cuando ésta es
irreconciliable con la teologia judaica. Pero veamos en concreto cudl es la teo-
ria de Maiménides sobre la profecia. Admite una entelequia absoluta en las fa-
cultades intelectuales y morales del hombre. Cuando éstas liegan a su mas
alto grado de perfeccidén, se ven ayudadas por un cierto dinamismo de la ima-
ginacién, que coloca al hombre en un estado de éxtasis. Al llegar a este mo-
mento, de una manera natural el hombre es conducido aun en esta vida a una
union perfecta con el Entendimiento Agente. Segun esto, todos los hombres,
al llegar a cierto grado de perfeccién, serian Profetas. Pero a diferencia de los
filésofos drabes, este ultimo grado, segun Maiménides, no se obtiene como no
sea por la voluntad divina. Dios tiene reservado el carisma de la profecia ex-
clusivamente a ciertos hombres escogidos, rehusdndolo a los demds, a pesar
de que estén perfectamente preparados para ello. El més alto grado de perfec-
cidn corresponde a Moisés. En la revelacién del Sinai hay cosas incomprensi-
bles para el resto de las inteligencias. Se manifiesta alli la mds alta inteligen-
cia de las cosas divinas, sin ninguna participacién de la imaginacién. Y es que
Moisés veia a Dios cara a cara en estado de vigilia y no con los velos del suefio
o de la imaginacién. Y precisamente, el grado de la visiéon cara a cara y la par-

(13) Para ver este influjo de Maiménides en lbn Jaldin puede servir el siguiente trabajo
de Pines, S. «Ibn Khaldan and Maimonides, a comparison between two Texts». Studia Isla-
mica 32 (1970) paginas 265-274.
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ticipacion de la percepcién imaginativa es lo que caracteriza, seguin Maiméni-
des, el mayor o menor grado de perfeccién de los Profetas. Habla también de
los distintos estilos utilizados por los Profetas, que le van a permitir una mayor
flexibilidad de interpretacion en los conflictos entre la razén y la revelacién.
Esos estilos serian las pardbolas, as hipérboles y las metéforas, con los que
se expresan los escritores sagrados (14).

Maimdnides distingue tres opiniones sobre la profecia: la primera es la que
tiene el vulgo: Dios escoge al que quiere y le hace Profeta para darle una mi-
sién. Lo mismo puede ser ignorante que sabio, joven o viejo. Dios lo escoge
sin méritos propios y sin ninguna preparacién. La segunda opinidn es la de los
fildsofos. Se refiere sin duda a los drabes, y especialmente a al-Farabi. La pro-
fecia es una perfeccién de la naturaleza humana, que pasa de la potencia al
acto por medio de un ejercicio especulativo de la razén. El ignorante no puede
ser un Profeta. «Si el hombre superior, perfecto en sus cualidades racionales
y morales, posee al mismo tiempo la facultad imaginativa la méas perfecta y se
ha preparado de la manera que entenderas (mds tarde), serd necesariamente
Profeta; ya que es una perfeccién que poseemos naturalmente» {15).

La tercera es la propia de la Ley judaica, que es uno de los principios fun-
damentales de la religién judia. Es semejante a la de los filésofos menos en
una cosa. En ditima instancia, para llegar a ser Profeta se hace necesaria la
Voluntad de Dios. Pero por lo demds la profecia es un proceso natural al que
puede llegar la razén humana. Esto contradice un poco la opinién de los prin-
cipales teélogos judios, para los que la profecia no es algo innato a la natura-
leza de la razén, sino una perfeccion sobrenatural de las facultades humanas
(racionales y morales), que le viene al hombre exclusivamente como algo so-
breafadido por la Voluntad de Dios. Para Maiménides, en cambio, el llegar a
la perfeccién en las facultades humanas y no ser Profeta sélo puede ocurrir
por la intervencidon de un milagro de Dios, que interrumpe las leyes de la na-
turaleza para impedir que lo sea. Uno que est4 preparado por su educacion y
estudio puede no ser Profeta, si Dios no se lo concede.

Quiero terminar este articulo con algo que no se suele subrayar en el pen-
samiento de Maiménides, como tampoco se hizo con su maestro al-Farabi. He
tratado de revelarlo en un libro reciente sobre al-Farabi (16). Se trataria de ver
en la politica una ciencia transcendental, entendiendo la politica no en el sen-
tido peyorativo de mero manejo de masas a través de los partidos politicos.
Sino ddndole su sentido etimolégico de «polis» o «civis», ciudadano enmarcado
en una sociedad, a la que trata de convertir en la ciudad ideal. Al-Farabi llega
hasta a suponer que el hombre dejaria de ser hombre, si prescindiese de su
dimensidn social, que es un constitutivo de la esencia del hombre. Maiméni-
des sigue en el Guia el ideal farabiano: como tedlogo-fildsofo cumple la fun-
cién farabiana de principe de la ley, que complementa la perfeccién especula-
tiva con la accién politica: ésta pretende crear una sociedad perfecta, unida a

(14) Los textos sobre la Profecia en el Guia pueden consultarse con mds facilidad para
los que no dominan la lengua drabe en la siguiente ediciéon de Munk: «Maimonides, Moise
ben, dit Maimonide». Le Guide des Egarés. Traité de Théologie et de Philosophie, trad. par S.
Nubk, Paris, 1970. Sobre todo en el volumen Il: paginas VIl y siguientes y capitulos
XXXH-XXXVI.

(15) Ib. capitulo XXXII. N
19 4(1)6) Goémez Nogales, S.: La politica como dunica ciencia religiosa en al-Farabi. Madrid,



Dios con los lazos del amor, y de esa manera nos provee de los medios nece-
sarios para la vida futura.

Segun Maiménides habria tres clases de hombres: los que practican por tra-
dicién y sin profundizar en Dios. Los filésofos que especulan y descubren la
verdad y la verdadera felicidad. Y los Profetas que cubren de imdgenes la ver-
dad desnuda, para que el vulgo las pueda entender con su mentalidad sensible
e imaginativa.

Al llegar al final me daré por muy satisfecho si he logrado que nos ponga-
mos en contacto con uno de los grandes genios de la humanidad, que ademds
es espafiol. Quizd 1a leccién principal que hemos recibido ha sido el descubrir
el secreto de nuestra misién en la vida. No podemos vulgarizarnos en una pa-
sividad perezosa o cobarde. La vida es para abrir surco, y el surco no se hace
sin profundizar. Cuanto recibimos de nuestros profesores, e incluso del len-
guaje de la Biblia o de cualquier libro revelado, y mucho mas de los intérpretes
de ese lenguaje, ya sean sacerdotes o politicos, hemos de pasarlo por el crisol
de nuestra razén, no con espiritu critico destructivo, sino para saber utilizar los
instrumentos de trabajo a nuestro alcance, con el fin de construir nuestra vida
en el marco de la sociedad, en |la que nos ha tocado vivir y a la que hemos de
conducir a su estado de perfeccion, que nos produzca el méximo grado de fe-
licidad que nos sea posible. Asi lo hizo Maiménides, y asi lo hicieron los gran-
des genios que han dejado su huella en 1a humanidad.
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