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S £ puede considerar al IV Concilio de Letran como el Concilio de la Cristiandad,
entendiendo por esta palabra el intento de ensayo de la organizaciéon total del
cristianismo bajo la influencia del Papado en el Medievo.

He escrito una palabra—Medievo, Edad Media—que ha levantado olas lo
mismo de entusiastas panegiristas que de apasionados detractores. Desde los que
la consideran como una noche de mil afios que empieza en la caida del! Imperio
Romano de Occidente y termina con el incendio y la toma de Constantinopla por
los turcos; hasta los que la encumbran poniendo en su cima el apogeo del ponti-
ficado y como el triunfo mds completo de la doctrina y civilizacién cristiana en
toda la historia de la Iglesia.

Son, tal vez, exageradas ambas concepciones, aungue tengan mucho de verdad.
Tuvo muchoe de noche el Medievo—aungue no se puede decir que fue todo él ti-
niblas—. Pero téngase en cuenta que empieza con el final de las irrupciones de los
barbaros. Que durante el tiempo de las invasiones la Iglesia occidental hizo lo
més que pudo. Aunque no fuera mas que guardar y conservar toda la cultura
anterior y esperar mejores tiempos, ya es mucho lo que tenemos que agradecerla.

Si la Iglesia occidental no puede en los mil primeros afios ael cristianismo
presentar el brillo de la cultura de la Iglesia oriental, ni puede parangonar sus
centros de formacién con las célebres Escuelas teologicas de Alejandria y de An-
tioquia, no fue culpa suya. Lo que hizo en Oriente lo hubiera hecho en Oc-
cidente. Y lo realiz6 después, Cuando los pueblos béarbaros se convierten y
aquélla tiene libertad de ejercicio, organiza *sus célebres Universidades teolégicas
occidentales de la Edad Media.

Es el siglo del IV Concilio de Letran la cuspide de la edad cristiana, ocaso de
la feudal y aurora de la moderna. En él empiezan a desmoronarse las constitu-
ciones del poder feudal para dejar paso a otras formas polfticas de mayor cen-
tralizacion entre las luchas de municipio gilelfos y sefiores gibelinos. La misma
Iglesin siente el impacto y en sus instituciones crea sobre el Monasterio de tipo
feudal otras mas centralizadas las de S. Francisco y Santo Domingo de Guzmén
—como més tarde, en el siglo xvi, en el tiempo que los historiadores llaman de
absolutismo polftico, creara nuevas Ordenes—la Compania de Jesus—que impon-
drén su régimen mas férreo.

Esg siglo presenciara el despertar de los pueblos a la ciencia y al saber, en un
tiempo de mucha fe, pero inculta y de grandes pasiones, cuando los hombres lo
mismo lloran ante la tumba de un santo o se visten de cilicios y esperan, aunque
sean emperadores, la absolucién pontificia después de dura y nocturna penitencia;
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que se lanzan por los precipicios de las pasiones y los héroes de sus poemas, aun
los mas mundanos, rezan sus oraciones y consagran su alma a la Virgen. °

Era un momento critico para la cristiandad. La clencia de la antigua filosofis
griega empieza a cotizarse a buen precio en el mercado de 1os sabios; la filosofia
arabe se introduce en los métodos de estudio; el maniquefsmo resucitado por 1og
cataros, penetrando por los Balcanes, infesta la Europa occidental; los valdenses
y albigenses engafian con su falso pietismo a los hijos fieles de la Iglesia; siglo
del aventurero y agudisimo Abelardo y de su Maestro, los paladines de la lucha
entre nominalistas y realistas, de imponderable transcendencia filos6fica y teo-

logica.

IV CONCILIO DE LETRAN
{1215)

cio L
des.

Por su importancia fue llamado
el “Concilio de la Edad Media".
Promulgé 70 disposiciones de re-
forma.

Cruzuda contra los albigenses,
Por primer vez se usé el término
“transubstanciacién”, imponiéndo-

se a los fieles la confesién anunal

Convocado por el Papa Inocen-

Reunié a 500 Obispos y 800 aba-

Bajo 1a ingente y magnifica cons-
truccién de la sociedad cristiana, dice
un escritor, jamas como en el siglo xm
se acumulé tanta ideologia disolvente
y explosiva en el orden filoséfico, so-
cial-politico y religioso, lo que deter-
miné el mas grave conflicto del orden
cientifico-religioso de los siglos, slo
comparable en profundidad, pero mds
extenso a la crisis del gnosticismo de
los primeros siglos cristianos y a la
producida pot este error sintético con-
temporanec que llamamos modernis-
mo.

La teologia que se puede remontar
a San Agustin no posee unidad en el
siglo x111, la accion individualista de
los tedlogos no consigue otra cosa que

¥ comunién pascual. dividir las ideas del Obispo de Hipona
sin intentar un ensayo de unificaciéon
sistematica.

El clero, por otra parte, es inculto, aun el llamado alto; los prelados, tanto
seculares como regulares estdn mas atentos al seflorio de sus feudos que a su mi-
sion apostolica con el inevitable desprestigio de su funcién religiosa.

Era necesario buscar entre los escombros de la filosofia los materiales sanos que
incorporados a la verdadera ciencia diesen la pauta segura, unieran la ciencia y la
fe, la doctrina de los filosofos griegos y la de los santos Padres e hicieran un sistema
légico-armonico. Era necesario un hombre que sometiendo la masa candente del
pensamiento contemporaneo a la maleacién de su ingenio poderoso en el yunque
de una voluntad indomable haciendo saltar del bloque lo nocivo e inutil, labrara
un cuerpo do doctrina, que pudiera llamarse la razén misma, concrecién sublime
de la verdad natural y sobrenatural, patrimonio y forma del pensamiento cristiano
en los siglos posteriores.

La teologia que en el siglo x11 habia informado toda la vida, va a presenciar
un fenémeno transcendental; todos los estudios sistematicos cientificos de entonces
tenian por hase el platonismo agustiniano. Mas de pronto la filosofia de Aristdteles
se introduce, representada con grah empuje por los filésofos arabes y judios; las tra-
ducciones del Estagirita las divulga con gran profusién el colegio arabe de Toledo.
La conmocion de los espiritus es grande. La filosofia de Aristoteles es racionalista,
arreligiosa. Dios, Proviuencia, el hombre, la libertad e inmortalidad del alma, la
moral y el derecho ¢qué fueron en la filosofia de Aristételes y del paganismo?

Dios ¢un ser impersonal irreflexivo y ciego. Providencia?, no busquemos en ella
la idea de providencia. Esta supone en Dios el conocimiento del mundo. Si Dios,
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segun Aristoteles, queda fuera del mundo, del cual ni siquiera tiene ideas ejem-
plares, no hay providencia, no hay mas que fatalidad, luego no hay libertad, ni
tampoco sanciones eternas. Era la negaciéon radical del cristianismo, lo que San
Buenaventura llamé el error inicial de Aristoteles.

Y en el resto de la filosofia pagana, ;qué providencia, libertad y espiritualidad
¢ inmortalidad del alma puede haber en el seno del panteismo materialista donde
¢l mundo y el hombre eran meras emanaciones de Dios o meras evoluciones transi-
iivas de la divinidad?

No era ésta la doctrina de una escuela sélo. La escuela jdnica patrocinada por
Tales de Mileto profesa un craso pantefsmo materialista; la escuela itilica repre-
sentada por Pitagoras no supo descefiirse del panteismo semimaterialista; la escuela
eledtica cantada por la lira de Jenofanes proclama los delirios del panteismo idea-
lista y se aumentan las tinieblas de esa noche con el polvo de los atomos de Leucipo
y Democrito y la turba de sofistas, de cirenaicos y de cinicos.

Atacada en sus avanzadas la teologia, era necesario hombres de talento que
contuvieran el avance de aquella filosofia.

Hay va tedlogos que se pasan al campo enemigo ante el empuje del renacimiento
aristotélico. Doctores como Precio de Dacia y Siger de Brabante han llegado a
ensefiar en la Universidad de Paris que no hay providencia, ni alma singular, ni
libertad, ni inmortalidad, ni creacion temporal.

Tantos son los desertores que en 1210 el Sinodo de la Provincia eclesiastica del
Sena reunido en Paris pronunciaba la degradacién de doce clérigos por sus errores
filoséficos-teolégicos; mandaba deshumar de tierra sagrada los restos del doctor
Amauri de Bene; condenaba a las llamas las obras de David de Dinant y prohibia
explicar en Paris los libros de la fisica y metafisica de Aristoteles y sus comentarios.

Los antiguos guias del pensamiento teoldgico, unos desentendiéndose de la rea-
lidad y contentandose con maldecir toda filosofia pagana se acogieron al puro
mistimismo con peligro de vacilar la doctrina catélica de su contenido racional. Los
partidarios de la tradicion platonico-agustiniana se concentraron en sus antiguas
posiciones arrostrando todos los peligros de un ontologismo o de un agnosticismo
que el genio de San Anselmo, Pedro Lombardo y San Buenaventura supieron evitar.

Si del campo de la teologia v filosofia pasamos al politico, nos encontramos con
la lucha terrible gue los grandes Papas del Medievo, desde Gregorio VII con En-
rique IV de Alemania hasta Bonifacio VIII con Felipe el Hermoso de Francia, pa-
sando por Inocencio III con Otén de Germania o con Juan sin Tierra de Inglaterra
o con Felipe de Francia y sobre todo Honorio IIT con Federico II de Alemania, tu-
vieron que sostener para lograr que la verdadera dgctrina politico-religiosa fuera pe-
netrando en aquellas hoscas y refractarias—por orgullosas—inteligencias de los go-
bernantes.

1~

El régimen politico y social fundado y organizado por los Papas de los siglos
X1 y X111 se conoce generalmente con el nombre de Cristiandad. Nunca, se ha dicho,
se pudo entrever mas oportuno el completo desarrollo de su constitucion.

No es que en ella el conflicto entre el bien y el mal no se manifieste y a veces muy
agudo. Intereses poderosos chocan entre si con violencia. Los crimenes mas inaudi-
tos andan parejas con las mas inefables virtudes. Pero, como ha escrito Schlegel,
un examen atento y exacto revela con evidencia que todo lo que esta época tiene de
grande y bueno, lo mismo en el Estado que en la Iglesia proviene del cristianismo
¥y de la influencia universal que por entonces ejerce sobre los corazones. Por el
contrario, todo lo que se manifiesta en él de incompleto, de defectuoso, de funesto,
hay que atribuirlo a las pasiones de los hombres y a la barbarie de aquellos tiem-
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pos. Ademés enfre las luchas mas turbulentas de esta época, se siente una como
Plenitud de vida, se descubren arranques sublimes, se admiran las huellas de ung
fuerza superior y divina triunfando de las revueltas de los hombres y de sus ape-
titos.

Tres son los obreros de la causa del bien en esta época: los Papas, los Monjes
¥ los Caballeros. En la serie de los papas brillan las préceres figuras de Silvestre 11
Gregorio VII, Inocencio III y Bonifacio VIII. Por los monjes figuran San Bruno'
San Bernardo, Santo Domingo, San Francisco de Asis, Santo Tomas de Aquinosf
San Buenaventura. Por los caballeros, San Enrique, en Alemania; San Fernando,
en Espafia, y San Luis, en Francia.

La accién acorde de la institucién monédrquica y de la caballeria estd siempre
subordinada a la autoridad suprema del Pontificado, cuyo poder espiritual y tem-
poral alcanza, en el siglo xir, la elevacion maxima que haya alcanzado jamas,

Tal accién tiene una doble finalidad: librar a la Iglesia de todos los poderes del
mal, en particular de las opresiones de los poderes temporales y someter més y mas
las cosas de la tierra a las del cielo, haciendo triunfar por todas partes en las
sociedades y en los individuos, la ley de Cristo.

En todo el esfuerzo de la Iglesia en la Edad Media, no han querido ver algunoe
historiadores sino una lucha gigantesca para la liberacién de las almas del mal,
La conquista de la preponderancia del poder espiritual sobre los temporales ng
habria sido mas que un medio de alcanzar aqguélla.

Otros, al contrario, han afirmado que la Iglesia s6lo persiguid la preponderancia.
de lo espiritual sobre lo temporal como el estado normal de una sociedad llegada
al estado .de perfeccion.

Los mas imparciales escritores se han visto precisados a reconocer en la empresa
esbozada por Silvestre II, seguida por Gregorio VII y coronada por Inocencio III
la obra de reforma y liberacién. El mismo Augusto Comte reconoce que el periodo.
de apogeo de la Edad Media fue la época del mundo de mas perfecta organizacion,
Una época, dice otro escritor, que no puede ser comparada con ninguna otra desde
el punto de vista de la organizacién y del fervor de la caridad cristiana, lo mismo
publica que privada.

Para todo catblico es un orgullo el comprobar la coincidencia de este triunfo
moral con la accién méds profunda que el poder pontificio haya ejercido sobre la
sociedad.

Para Gautier, 1a historia de la Iglesia de la Edad Media es la mejor apologia
de la religion catélica. Fue entonces cuando hizo triunfar sus ideas.

Esta historia puede dividirse en tres periodos: el primero (968-1049) empieza
con la coronacion de Otén por Juan XII y llega a su apogeo con Silvestre II. El
segundo (1049-1124) culmina en Gregorio VII con la libértad de la Iglesia. El ter-
cero (1124-1294) es el de la organizacién de la cristiandad, libertada del yugo de los
emperadores y culmina en el gran Pontifice Inocencio III, para declinar hasta Bo~
nifacio VIII. .

Esta organizacion llevada a cabo por Inocencio III podemos considerarla asi
En la cumbre se halla el Papa. Debajo de é1 y muy cerca cierto nimero de Estados
vinculados a él por titulos especiales de dependencia, como el de feudo. El primer
lugar le ocupa el Imperio cuyo jefe, defensor nato del Pontificado, debia ser de su
agrado. Seguian después otros Estados vasallos como el reino de las dos Sicllias;
después se alineaban otros Estados protegidos por el Pontificado, y por ultimo otres
Estados como Francia, que no tenian otra vinculacién que el poder de declaracion.

Se ha dicho (La Ciudad de Dios, 1959, pag. 30) que el universo politico-eclesids-
tico de la Eded Media puede ser representado simbélicamente por la estructura
armoniosa de una gran catedral dispuesta hacia arriba con cupula de crucero y
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torres laterales..., la auctdritas del papado es la cruz central de la cupula que cul-
ming sobre el cuerpo de la fabrica. La potestas imperial es la cipula misma, atlante
rendido & la cruz..., la toyres laterales que escoltan el centro son los regna bajo.
1a ley del imperio universal y la ecimene eclesiastica. Los tejados, bévedas, creste-
rfas y techumbre... son los sefiorios feudales sometidos a la decision del papa, empe-
rador y reyes... Por nltimo, pilastras, muros y cimientos, son los vasallos adscritos,
por juramento de fidelidad... al servicio de las jerarquias superiores.

No se crea, con todo, que la unidad era perfecta. Si no se puede comparar el
Pontificado y el Imperio con los dos reinos de San Agustin en su Ciudad de Dios,
porque las dos civitates del Obispo de Hipona son una del bien o otra del mal
(parece recordar més que otra la dialéctica maniquea); sin embrago d2 una idea
de la falta de lealtad del imperio hacia la Iglesia lo que se cuenta de Otén al ser
ccronado emperador. Dicese dijo a uno de sus mas leales: “Hoy cuando me arrodille
ante la tumba de San Pedro, cuida de tener tu espada levantada sobre mi cabeza,
en cuanto a ti ya tendras tiempo de rezar cuando lleguemos a Monte-Mario, entre
nuestros ejércitos.”

Por grandes que fueran los defectos y los males, no se puede dudar que la Edad
Media, vy en ella el siglo x111, fue el momento méas oportuno que ha tenido la Iglesia
para desarrollar su programa de redencion privada y publica, y manifestar su ple-
nitud en todos los 6rdenes: en la literatura, con la Divina Comedia, de Dante, y las
Cintigas, de Alfonso el Sabio; en el teologico, con la Suma de Santo Tomés; en el
juridico civil, con las Partidas, y en el canonico, con las Decretales de Gregorio IX;
en el arte, con las catedrales géticas.

111

Los enemigos de la Iglesia y del papado se han volcado en insultos contra la
Edad Media por creerla absolutista y absorbente, queriendo probar que los Papas del
Medievo usurparcn poderes que por ningun derecho les competian y que subordi-
naron el poder c.vil a la potestad eclesidstica, tanto en su actuaciéon como en la
doetrina pontificia. Basta, segun ellos, recordar a Enrique IV pernoctando a la in-
temperie como un pordiosero ante las puertas de Canosa, con el consiguiente despres-
tigio de su dignidad y autoridad ante sus rebeldes subditos ¢ la intervencién de
Inocencio III en su tiempo en los asuntos temporales o la de Bonifacio VIII con
Felipe el Hermoso para convencerse de la extralimitacion del papado.

Nos interesa exponer la doctrina de las relaciones entre la Iglesia y el Estado en
aquella época para demostrar que no hubo ninguna extralimitacion.

Y lo primero que salta a la vista es que injustamente se achaca a una época
lo que es doctrina tradicional en la Iglesia y que no fue Inocencio III ni Bonifa-
cio VIII en la Bula Unam Sanctam los que impusieron una doctrina que la habia
ya expresado Gelasio, Papa, en su carta al Emperador Anastasio en el 492, y que
la repite el Papa Simaco en el 498, y es la'misma de Leén XIII en la Inmortale Dei..

El problema planteado estd en saber si la doctrina pontificia subordina el poder
real o civil al eclesidstico y qué clase de subordinaciéon impone.

Subordinaciéon es la ordenacion de una cosa debajo de otra, en nuestro caso la
civil a la eclesiastica. Ninguno puede negar una subordinacién por la dignidad
mayor de lo eclesiastico, o por la direccion moral y también por el derecho de la,
Iglesia & su conservacién y predicacién de su doctrina, ya que por derecho divino.
no puede ser impedida por ninguna potestad a realizar su mision divina.

Pero ademas de esta subordinacion impropia, hay otra estricta y propia que
‘proviene de un verdadero poder de ‘jurisdiceién de la potestad eclesiastica sobre la
civil en cuanto tal.

Pero esta subordinacién propia puede ser directa e indirecta. Es directa si en
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virtud de ella la potestad subordinada es regida por la superior con verdaderg
poder de jurisdiccién dentro de la misma esfera propia de la potestad subor

¥ en orden al propio fin de dicha potestad. Por 1o cual la inferior depende de lg g
perior en todo, hasta tal punto que la potestad superior puede anular véilidamente
todos los actos de la inferior.

Es indirecta aquella en virtud de la cual la potestad subordinada es regida por
la superior con verdadero poder de jurisdiccién, pero en razén de un fin més ex-
celente, no del propio de la inferior, que deben conseguir los stubditos de ambag
potestades y para cuya consecucién puede ayudar o estorbar con sus actos la in.
ferior. En esta subordinaci6n, la potestad subordinada no depende de la superior
sino en ciertos actos tan sélo. '

Digamos ya de vna vez para siembore gque no se trata en nuestro caso de subordi-
nacion directa. Serfa un exceso y una extralimitacién. Sé6lo puede tratarse de 1
indirecta.

El fin de la suprema potestad clvil, dice el Padre Suarez, es la felicidad natural
en la vida presente de la comunidad humana perfecta, que ella, la suprema po-
testad civil, gobierna; y de la de cada uno de los individuos sélo en cuanto miem-
bros de tal comunidad a fin de que viva dentro de ella en paz y justicia, con sufi-
ciencia de bienes referentes a la conservacion y comodidad de la vida presente
corporal y con aquella probidad de costumbres que es necesaria para dicha paz y
justicia externa y para la conveniente conservacion de la naturaleza humans y en
general para la felicidad natural de la nacién en cuanto tal.

En cambio, el fin de la potestad eclesiastica es la consecucién por todos y cada
uno de sus stubditos del ultimo fin sobrenatural. El objeto o materia propia de la
potestad eclesiastica son los negocios sagrados religiosos, entendiendo por tales los
que llevan a la consecucion del Ultimo fin ya por su naturaleza o esencia, ya por la
conexién objetiva, aunque accidental a veces, con aquellos negocios que de suyo
conducen.

Estos dos fines objetivamente son supremos en su orden, y por 10 mismo, direc-
tamente independientes. Pero como lo temporal no sélo no puede estorbar la con-
secueién del fin ultimo, sino contribuir a €l en todo aquello sin lo cual se fornaria
moralmente imposible ¢ muy dificil su consecucién; el mismo bien temporal debe
subordinacién al bien o fin espiritual siempre que sea necesario. Se trata, como se
ve, de subordinacién de fines y sélo cuando sea necesario la consecucién del prin-
cipal con la ayuda del subordinado sélo indirectamente.

Esta es la doctrina tradicional de la Iglesia fundada en la promesa y colacién
del Primadyu de jurisdiccion a San Pedro. Potestad que se extiende a todos los
miembros de la Iglesia, sean o no sujetos de potestad civil. Los Reyes catélicos,
como Reyes, son stbditos del Papa, ya aue no es posible dividir la personalidad.

v

Antes de estudiar las herejias condenadas por el Concilio, herejias que son las
precursoras del protestantismo, y en el aspecto social, de honda preocupacién por
sus ideas disolventes y revolucionarias; conviene echar una mirada sobre los males
que afligian a la Iglesia y gue dieron pretexto a aquéllas. .

Tres eran los grandes males. Solo me detendré en dos: en la investidura laica y
en la simonia.

Es sabido que en aquellos tiempos la mayoria de las Iglesias eran propiedad de
un sefior que las construia en su territorio, en sus fincas, son las llamadas Iglesias
propias. Y lo que al principic se aplicé a las Iglesias y a los presbiteros que estaban
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3 su servicio, después se aplicé por Sefiores feudales y por los Reyes a los mismos
obispados.

La investidura laica consistia en la provision de dichas parroquias llevada a cabo
por los propietarios de ellas. Se hacia simbélicamente por la entrega de algun signo,
y con esto quedaban constituidos en beneficiarios o poseedores de dichas Iglesias,
y de ella vivian.

1os laicos introdujeron el abuso de exigir dinero por la provision de dichas
Iglesias, y esto es la simonfa. Los clérigos que habian tenido que dar cantidades
a veces fuertes para conseguirla, se dieron por encontrar el medio de sacar lo que
habfan tenido que pagar; de lo que se derivaba una cadena larga de simonias y de
abusos. Se dice de un Abad que vendié todos los bienes del monasterio para com-
prar determinado arzobispado, ¥ por eso se dijo que lo habia obtenido ex sanguine
et labore monachorum. Y aungue estos males habian sido atacados por los Papas
anteriores a Inocencio III, las huellas que dejaron no se habian extinguido.

Los herejes de esta época se llamaron cataros o neomaniqueos, albigenses y
valdenses.

El neomaniqueismo de los cataros se habia extendido sobre todo en Provenza. A la
teoria del bien y del mal halld facil acceso la teoria del Doble-Dios, a la que pres-
taba aynda la poesia de los trovadores, y sobre todo la apoyé el conde de Tolosa,
Raimundo TV, quien sin dejar en apariencia la fe de sus mayores y demostrar ex-
ternamente la mayor reverencia a la Iglesia, favorecia a 1a herejia en todo.

En los comienzos del siglo x111, la herejia maniquea o catara se habfa extendido
por toda la Francia meridional, desde Marsella a los Pirineos. Tomaron también
el nombre de albigenses por la ciudad Albi, donde eran mas numerosos y estaban
protegidos por Roger II, vizconde de Beziers. Llegaron a tener una jerarquia com-
pleta que oponer a la catolica y establecieron sus obispos residenciales en Tolosa
y Carcasona. Estos obispos estaban asistidos por didconos, que teniendo su residen-
¢ia fija en una ciudad, irradiaban su acciéon por las ciudades vecinas, haciendo
muchos prosélitos. Inferiores a éstos habia dos categorias de fieles: los perfectos
que habian recibido el consolamentum y a quienes habia sido revelada toda la doc-
trina y los creyentes que eran asociados.

Otra de las herejias de maximo peligro fue la de los valdenses, que al principio
se presenté como adversaria de la anterior. Fueron conocidos por el nombre de
“Pobres de Lyon” y recibieron el nombre de valdenses por su fundador Pedro Valdo,
rico comerciante lionés, quien con el deseo de reforma de la Iglesia predico la po-
breza, del Evangelio para oponerse a los abusos de la simonia y avaricia del clero.
De tanto querer simplificar el Evangelio, reduciéndolo a la pobreza, llegaron casi
a suprimirlo. Negaban el culto de los santos, el purgatorio, la transubstanciacién, el
sacerdocio y la jerarguia. Solo los pobres podiap administrar los sacramentos. Des-
pojaban de sus diezmos a los obispados con el pretexto de la simonia de los obispos
y de sus grandes riquezas.

Los Papas salieron al paso de estas herejias. Encomendaron a los cistercienses
primero, y después a Santo Domingo de Guzman y a San Francisco la conversion
de los herejes, ya que su error constituia un gran peligro no sélo para el orden
religioso, sino también para el social.

Dios suscité en el siglo X111 esos dos hombres eminentes que habian de prestar
8 la Iglesia Jos mayores servicios en su tiempo: Santo Domingo de Guzman y
8an Francisco de Asis. Si San, Francisco opuso su obra al falso misticismo; San-
to Domingo opondria la suya al falso intelectualismo.

Este segundo peligro era tan temible como el primero. Una fiebre intelectual
agitaba los espiritus desde Abelardo y Gilberto de la Porrée. Eran numerosas las
escuelas monasticas y episcopales, pero carecian de estabilidad, continuidad y or-
Ranizacion. Veiaselas nacer y desaparecer segun que contasen o perdiesen a un
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maestro. La escuela de Chartres era, tal vez, una excepcion. Estas circunstancigg
favorecian la exposicion de opiniones nuevas e incontroladas.

. Una de estas doctrinas nuevas era la del célebre Joaquin de Fiore, abad de] mg-
nasterio de este nombre en Calabria, que fue tenido por sus contemporineos comg
un gran profeta. Este monje, ademés de sus errores trinitarios, admitiendo sglp
uns unidad colectiva de personas, expuso otras opiniones espirituales o apocalipticas,

Decia que la Iglesia se haria espiritual con un conocimiento espiritual y un es-
piritual evangelio, que seria anunciado por una orden nueva. Hste evangelio eg.
piritual procederfa del Antiguo y Nuevo Testamento como el Espiritu Santo pro.
cede del Padre y del Hijo. Habria tres estados en la Iglesia: el carnal, de los legos,
antes de la venida de Cristo; el mixto, época de los clérigos, desde Cristo hasta
el autor, y el puramente espiritual, aun por venir, y seria el de los monjes.

Sus ideas fueron desarrolladas por los joaquinistas que dividian la historia de
mundo en tres épocas: la petrinica, época de Dios Padre, hasta la venida de Cristo,
carnal e imperfecta; la paulinica, época del Hijo, hasta entonces y la juanistica,
época del Espiritu Santo hasta el fin del mundo, perfecta.

Algunos fanaticos franciscanos creyeron que la época tercera empezé en San
Francisco, y hall6 su perfeccion en la pobreza franciscana. A estos espirituales per-
tenecieron Gerardo de Borgo, Pedro Juan de Olivi, Ubertino de Casale, 13 viudg
Guillermina de Milan, a quien sus secuaces veneraron como la encarnacién del Es-
piritu Santo, y la monja Mayfreda de Tirovano. Estas ideas de Joaquin las explo-
taron los espirituales y fraticelos de los siglos X1 y Xiv.

Al profesar Joaquin una unidad sélc colectiva y similitudinaria en Dios, admitia
un triteismo. Este error lo condenaria el IV Concilio de Letran.

v

Aungue los esfuerzos individuales habfan sido de gigante, le parecié a Inocen-
cio III que era necesario el concurso de toda la cristiandad para llevar a cabo la
labor que la Iglesia necesitaba mediante la reunién en un gran Concilio ecuménico.

“Me he decidido, dice en carta dirigida a todo el episcopado de Oriente y Occi-
dente, a convocar un Concilio general que reformarsi las costumbres, destruird las
herejias, establecera 1a paz, protegera la libertad, dictard sabias ordenaciones para
el clero alto y bajo.” La carta llevaba fecha de 18 de abril de 1213. La apertura del
concilip se realizaria dos afios mas tarde, el 1 de septiembre de 1215.

Era el duodécimo ecuménico y fue el que congregdé mas nimero de Padres. Las
naciones estuvieron representadas por sus embajadores.

Se condenaron las herejifas y errores antes enumerados. Se definieron y estable-
cieron sélidamente los diversos grados de la jerarquia. El canon 5 proclamé el dere-
cho universal de apelacion al Papa. En los canones 6 y 7 se determinaron los dere-
chos y deberes de los Metropolitanos y de los concilios provinciales, de los obispos
y de los cabildos. Se llevé a cabo la organizacién y funcionamiento de la justicla
eclesiastica. Inocencio III era un gran canonista y jurista consumado, y estaba
familiarizado con las cuestiones de orden juridico ¥y de procedimiento. El canon 8,
sobre los juicios de los tribunales eclesi4sticos, estaba destinado a llegar a ser la bass
del procedimiento criminal, aun de los mismos tribunales civiles. Se establecié €l
procedimiento escrito y que el acusado no fuera citado nunca ante un juez dems-
siado lejano.

Se preocupd el concilio de la formacion cultural y cientifica del clero, que en
tonces era inculto, a pesar de ser bastante mas culto comparado con los laicos; &
veces bastaba el saber leer para poder ser ordenados sacerdotes, y asi hay concilics
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de la Edad Media que exigen a los clérigos el que sepan leer; el apalfabetismo era
10 comun en el resto de la sociedad. Para lograr esa formacién del clero, establecié
el concilio que las escuelas de teologia en vez de abrirse arbitrariamente estuvieran
{nspeccionadas y funcionasen normalmente. El canon 11 impone que en cada Igle-
sia, no solo en cada catedral, suficientemente rica hubiera un magister para ins-
quir a sus clérigos ¥ a los de las Iglesias vecinas. El canon 27 decreta castigos muy
graves contra los obispos que ordenasen a los ignorantes y diversas disposiciones re-
lativas a los impedimentos matrimoniales, a las proclamas. Prescribe la confesién
anual que habian de hacer al “propio sacerdote” y la comunién pascual, Dice asi
el célebre canon 21 que ha pasado casi a la letra, si se exceptia lo de hacer la con-
fesibn al propio sacerdote, al actual Cddigo candnico: “Todo fiel de uno y otro
sexo que ha llegado al uso de la razon, deberid confesar sus faltas a su propio
sacerdote al menos una vez cada afio, cumplir segin el alcance de sus medios
la penitencia que le fuere impuesta y recibir devotamente, al menos en Pascua, el
sacramento de la Eucaristia.” El concilio se preocupa de los fieles y vela para que
se instruya al pueblo cristiano en sus deberes por una predicacion regular y fre-
cuente.

Los cuatro ultimos canones se refieren a los judios y sarracenos. Prescribese
en ellos que cuando un judio haya molestado a un cristiano exigiéndole intereses
excesivos, todos los demads cristianos deberan abstenerse de todo comercio con
aquél; que para evitar los matrimonios o relaciones de los cristianos con los ju-
dios v sarracenos, deberan éstos llevar sefales distintivas en su indumentaria; que
los judios no podran ejercer ningin empleo publico.

VI

El concilio dio también un decreto sobre la cruzada, y fija la fecha de 1217 para
su partida. Inocencio III no pudo ver realizado este su suefio. En julio del 1216
moria casi vepentinamente a los cincuenta y nueve afios de edad y diecinueve
de pontificado cuande se trasladaba a la alta Italia para componer unas dife-
rencias entre Pisa y Génova y preparar la cruzada.

Antes de enjuiciar su obra y en general la de la lglesia en la Edad Media,
queremos decir algo de su persona. No se puede dudar del espiritu sobrenatural
que informo su mision ni de su rectitud de intencion y virtud. Esa virtud la
demestrd durante el pontificado de su predecesor Celestino III, que, enemigo de
su familia, le habia relegado al olvido, quitandole los cargos que tenia en el ponti-
ficado de su tio Clemente III. Ese tiempo lo,dedicé a darse a la vida interior y a
componer dos obras muy estimadas: “De contemptu mundi” y “De sacrificio
Missae”, Se puede decir que realizé el dicho de los antiguos: negotium in otio y
otium in negotio.

De su obra diremos que no se puede enjuiciar sino toméandola en todo su con-
Junto y consideranodla en su medio. Ha habido quienes se han extrafiado de ver
8 Inocencio II1 sometiendo en calidad de vasallos a principes y reyes y hablan-
doles a veces como hablaria el general de un ejército a sus capitanes.

Pero no hay que olvidar que si estos principes y reves no hubiesen gravitado
en la érbita del pontificado, habrian sido atraidos, con gran perjuicio de la cris-
tiandad, a la del imperio de Alemania o de Constantinopla. Que el vasallaje era
entonces el medio normal de asegurar una autoridad permanente sobre los pue-
blos y que ia hegemonia de la Santa Sede parecia en aquel momento preciso de la
historia, como una cosa necesaria para el triunfo de la moral evangélica y de la
verdadera civilizacion.

Hay que afiadir que el lazo del vasallaje con respecto a la Santa Sede fue de-
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seado con frecuencia por los mismos principes, quienes vieron en él menos Ig see
fial de un yugo que la garantia de una proteccion.

M4s aun, llegaron a cobijar bajo este vasallaje sus usurpaciones o sus injustas
conquistas; tan grande era entonces la autoridad moral del pontificado gue se ex.
tendfa hasta donde alcanzaba su tutela.

Inocencio IITI supo, por lo demés, templar siempre la energia de su goblerng.
con un espiritu singular de bondad misericordiosa, y la justicia del soberano ga
esfumo en é1, casi siempre, ante la caridad del pastor y del padre.

Concilio de Ferrara-Florencia

i i

Sumario: Introduccion —El conciliarismo.—Constitucion divina de la Iglesia.—
El Primado—Iglesia oriental catdlica, ortodoxa y heterodoxra—Sintesis de su
doctrina.—Constantes y variables.—Intentos de retormo.—El Concilio 11 de Lyon,
El Concilio de Florencia.—Juicio.

EL Concilic de Florencia ocupa en la historia de la Iglesia un lugar preminente,
no tanto por el ensayo de union de la oriental, que fue efimera y mas de in-
terés politico para el emperador oriental que de verdaderos deseos del pueblo, cuanto
por haber pulverizado, después de derrocarle, al conciliarismo, que de triunfar
hubiera cambiado la constitucién divina de la Iglesia, que por ser indefectible no
podia cambiarse ni aquél triunfar y por haberse adelantado al Vaticano I al de-
finir en el Decreto para los griegos el dogma del Primado del Romano Pontifice
sucesor de San Pedro y Vicario de Cristo.

Le tocé al Concilio de Florencia y a Eugenio IV presenciar los mas trascenden-
tales momentos de organizacién y orientacion de la Iglesia recién salida del lla-
mado cisma de Occidente, liquidar las consecuencias del mismo y poner bien de
manifiesto la constitucion divina de la Iglesia.

No puede darse una explicacién completa de la revolucion religiosa y social del
siglo xvI sin un estudio previo de las perturbaciones religiosas, sociales y politicas
que agitaron los siglos X1v y Xv,

Déjase sentir un malestar general. En todas partes se oye hablar de la necestdad
de una reforma., Desde que aquel gran obispo pidié esa reforma “in capite et in
membris”, lo mismo para la cabeza que pars los miembras, en el Concilio de
Viena de 1311, la frase se habia hecho de moda. Concilios y asambleas la repiten
con frecuencia. .

El cisma de Occidente hace tambalearse la autoridad de los Papas; la vida
mundana de algunos soberanos Pontifices y Prelados aumenta su descrédito: :a
mala voluntad y la oposicion, violenta a veces, de los Principes, inspirados en
los legistas, embarazan la accion de Iglesia; la embriaguez del saber, la pasion del
arte y de la literatura desarrollan en las almas un espiritu de independencia
sospechoso; la decadencia de la escolastica favorece el desarrollo de un misticis-
mo equivoco; el brusco desarrollo del comercio y de la industria, la rapida for-
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macién de las monarquias absolutas y la subita aparicién de la nueva potencia del
capitalismo, haciendo desaparecer las libertades y franquicias de la antigua orga-
nizacion medieval, complican la crisis religiosa con una crisis social y politica y
smenazan con dar proporciones imprevistas al mas insignificante movimiento.
El gran hecho histérico que preparé el terreno al protestantismo y que modificé
profundamente el campo de accién de la Iglesia, fue la decadencia de las insti-
tuciones de la Edad Media, batidas en brecha sucesivamente por los legistas, los
tedlogos heterodoxos y los agitadores populares. Y el movimiento intelectual que
imprimio el impuiso de avance a las nuevas ideas fue el Renacimiento, a cuya
difusién contribuyeron eruditos, artistas, fillosofos y tedlogos.
El siglo x1x habfa marcado el apo-
geo de la vida e influencia cristianas.

. Una vasta federacién de los pueblos
CONCMO DE FERRARA cristianos, agrupados bajo la autoridad
FLORENCIA (1431 - 1445) suprema del Papa, jefe espiritual de
todos los fieles y arbitro reconocido de
® Convocado por Eugenio 1V. los pueblos y de los reyes; una jerar-
® Se inicié6 en Basilea, pasando a quia ligada fuertemente con derechosy
Ferrara y después a Florencia. : deberes, basada en la posesion del te-
@ Los representantes de la Iglesia rritorio y coronada por la supremacia
ortodoxa, encabezados por el Em- del emperador, defensor nato de la
perador Juan VIII, aceptaron la - Iglesia; tal habia sido el ideal que los
discutida cldusula del dogma (“Fi- papas de la Edad Media, desde S. Ni-~
lioque™ y el decreto de unién colao I a Inocencio III, habian conce-
con la Iglesia catélica, pero los bido, perseguido y realizado cuanto ha-
principes rusos y el clero y el pue- bian podido y que Bonifacio VIII de-
blo bizantino no rechazaron la fiende en los ultimos reductos.
union, En la cima de semejante gran orga-

® Instrucciones a los armenios. nizacién politica estaba el Papa. A él
— pertenecia denunciar las herejfas, ar-

mar el brazo secular para reprimirlas,

juzgar los actos politicos de los soberanos temporales “Jatione peccati”, poner en
marcha, con su mandato, todos los ejércitos de la cristiandad y lanzarlos contra
¢l inflel. Jefe social, investido de una autoridad indiscutile, a él incumbia dictaminar
como arbitro soberano en los conflictos que se suscitaban entre los diversos estados
y el interior de cada nacién cristiana, entre las diversas clases de la sociedad.

No se puede culpar a una sola causa el origen y la responsabilidad de los acon-
tecimientos que cuartearon el edificio social de la cristiandad. Su decadencia procede
de causas mas profundas y generales. La formaciond de los grandes Estados europeos,
¢l poder absoluto de las monarquias, la aparicién de la gran burguesia financiera; el
tisma de Occidente al hacer dificil el conocimiento seguro del verdadero Papa, llevd
s los pueblos a dirigirse a sus superiores inmediatos, obispos, sacerdotes, principes.
Las teorias de los juristas, los ataques de los heterodoxos, no hubieran llegado a
producirse de no haber sido provocados por las nuevas formas politicas y sociales,
alrededor de las cuales se agrupaban los intereses y las ambiciones.

Un movimiento social es poco temible en cuanto no encuentra una formula para
expresarse v un guia para orientarse. El movimiento que se dirigia contra las ins-
tituciones politicas y sociales de la Edad Media hallé su primera expresion y su
rimera orientacion en la obra de los legistas.

Se llamaron legislas a los que desde el siglo x111 se dedicaron con pasion al estudio
del Derecho romano y fueron los consejeros de los reyes. La oposicion, a veces vio-
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lenta, de éstos contra el derecho feudal y contra la Iglesia, halld férmulas en ¢
Derecho romano explicado por célebres maestros en Bolonia y otras Universidade,

Una juventud entusiasta se apretujaba alrededor de las catedras en que dgbm;
sus lecciones los maestros legistas, como se habfa apretujado alrededor de los gra-
méticos en tiempos de Carlomagno y de los filosofos en tiempo de Abelardo y comg
lo harfa dos siglos més tarde alrededor de los humanistas.

Las cuatro bases principales sobre las que descansaba la sociedad medieval; I
costumbre, el régimen de propiedad, el contrato feudal y la realeza cristiana, habfan
‘pasado por crisis que pedian reformas y reglamentaciones. Los legistas, con una logica
abstracta, que sin arbitrariedad puede compararsela a la de los teéricos de la reyo-
lucién francesa, y frecuentemente con una violencia que no deja de tener analogia
‘con el furor jacobino de los hombres de 1793, se dedicaron a destruir lo que tenia
necesidad de restauracion y a transformar la evolucién que se imponia en una
verdadera revolucion.

La costumbre habfa dado tono a la gran variedad de instituciones que al
empuje del espiritu cristiano habian brotado como exuberante vegetacion de una
inmensa selva virgen, con su caracter propio, su flexibilidad de adaptacién a cada
clima, su potencialidad inagotable de transformacién; tal derecho consuetudinario
era barbaro para los legistas, y habia que sustituirlo por el escrito. Al derecho
de propiedad de esa edad sustituyen el antiguo romano del “jus utendi et abutendi®.
Rechazaran el contrato feudal. Y al concepto cristiano de realeza y autoridad opon-
dran el “quidquid placuit principi legis habet vigorem”.

Los juristas o legistas fueron los consejeros de Felipe el Hermoso de Francia en
su obra demoledora del prestigio pontificio en la acusaciéon y juicio contra Bonifa-
cio VIII, muerto, en la que Clemente V dio pruebas de una complacencia culpable,
igual que en el asunto de los Templarios.

La qposicién contra las instituciones de la Edad Media y la autoridad del Papa
no provenia sélo de los legistas; en ella militaran también gentes de la Iglesia, como
Guillermo de Ocam, Marsilio de Padua, Juan Wiclef. Esa oposicién pretenderg
apoyarse no solo en los principios del Derecho Romano, sino también en las méximas
del Evangelio y de la tradicién cristiana. Cuando la Inglaterra de Eduardo III, dice
Mouret; la Alemania de Luis de Baviera y 1a Roma de Rienzi, intenten, después
de la Francia de Felipe el Hermoso, sacudir la autoridad temporal de la Santa Sede,
seran frailes revolucionarios los que se constituyan en consejeros y defensores de los
principes refractarios e intenten minar los mismos cimientos del poder espiritual
de los nanas.

En medio de tales circunstancias, los papas de Avifién no estuvieron a la altura
de su dificil misién, lo cual prueba mas la divinidad de la Iglesia, que no se disolvi
en aquella lucha interna.

Tal vez la eminente santidad de una Santa Angela de Foligno, de una Gertrudis,
de una Santa Isabel de Portugal, o de Santa Juliana de Falconeri, o de San Andrés
Corsini, o de Santa Brigida de Suecia, que se atreve a escribir a Gregorio XI “... oid
las palabras que os dirige Jesucristo: vuestra corte mundana arruina mi corte ce-
lestial... Casi todas las almas que acuden a vuestra corte vos las envidis a la ggehena
de fuego...” Digo que tal vez estos santos fueron los sostenes de la ira de Dios contra
su Iglesia.

En una coyuntura de desprestigio del Pontificado, cualquier ataque que se le
dirija, aun velado o con apariencias de perfecciéon, era funesto; aquellos frailes
“espirituales” que se ponfan bajo la tutela del rey y le decian, como el franciscano
Guillermo de Ocam, “defende me gladio et defendam te verbo”, defiéndeme con
tu espada y te defenderé con mi palabra, aducian un grande escandalo a la Iglesia.
La misma cuestion de la pobreza defendida por ellos, de si la Iglesia podia poseer 0
no, y que sélo los que renunciaban a los bienes y no tenian propiedad ninguna eran
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105 inicos que seguian a Cristo, ya que éste condend las riquezas, si ellos no llegaban
4 todas sus consecuencias, en su fuero interno no sabemos lo que pensarian, pusieron
o fundamento para que Wiclef y Hus las defendieran publicamente mis tarde.

Las teorias democraticas aplicadas a la Iglesia, que defendieron los tres frailes
franciscanos Ocam, Bergamo y Cesena, apoyados por dos canéniges: Marsilio de
padua y Juan Janduno, rector el primero y maestro el segundo de la Universidad
de Parfs, fueron los precursores de las ideas conciliares. Lias annatas, o sea, la per-
eepeion de los frutos de un afio producidos por un beneficio vacante, que tenia que
entregar el que empezaba a disfrutar de nuevo el beneficio, produjeron un nuevo
malestar y desprestigio del pontificado.

II

La eleccion de Urbano V, a quien la Iglesia en su dia colocaria en el nimero de
los santos, ¥ que Petrarca habia saludado como de inspiracion divina, pondria fin
al llamado destierro de Avifién o segundo cautiverio, que casi durd setenta afos.
Dos acontecimientos harian de su pontificado uno de los mas importantes de la
Historia: la vuelta a Roma, en la que tiene una gran parte el célebre cardenal es-
pafiol, arzobispo de Toledo en su tiempo, Gil de Albornoz, y el restablecimiento del
sacro Imperio.

El destierro de Avifion habria de producir dos amargos frutos: el cisma de Qc-
cidente y el conciliarismo.

Al morir Gregorio XI, sucesor de Urbano V, presintiendo las dificultades que
habian de acompafiar a la eleccién de su sucesor, habia decretado que cualquier
eleccion seria valida, por anormales que fueran las circunstancias, con tal que el
electo obtuviera la mayoria de los sufragios de los cardenales.

Aun en medio de la presiéon de los romanos, que gritaban “Romanc lo volemo,
o almanco italiano”, los cardenales habian elegido al arzobispo de Bari, que tomé
el nombre de Urbano VI. Habia en el Colegio cardenalicio dos célebres cardenales,
terrible uno, Roberto de Ginebra; habil e intrépido otro, el espafiol Pedro de Luna;
los dos habrian de ser los protagonistas del cisma, el uno con el nombre de Cle-
mente VII y el otro con el de Benedicto XIII.

Fue tan desconcertante y ahsurda la conducta de Urbano VI, que los dos carde-
nales antes citados, los mas seguros defensores del Papa, capitaneando a todo el
sacro colegio reinen en Anagni a los cardenales y deliberan sobre la conducta
que han de seguir. Les parece que no pueden deponer al Papa, pero que son los
jueces de la validez o nulidad de su eleccion. Pretextando que se habia verificado
bajo la presion y violencia de los romanos, declararon su falta de libertad y la
nulidad de la misma y eligieron como Papa a Roberto de Ginebra, que tomoé el
nombre de Clemente VII. Habia comenzado el cjsma. Urbano VI seria el Papa de
Roma y Clemente el de Avifién.

Europa se dividié en dos obediencias. Los Estados enviaron sus representantes
o embajadores, unos ante un Papa y otros ante otro. En tanto, los tedlogos de
mayor fama: Pedro de Ailly, Gerson, Enrique de Langenstein, Conrado de Gehn-
hausen, Felipe de Maizieres y Dietrich de Niem, discutian los derechos de ambos
papas y preparaban sus ideas conciliares.

Mientras los dos pretendidos jefes de la cristiandad se excomulgaban mutua-
mente, ellos y sus greyes respectivas, en ambas obediencias florecian sin interrup-
tion los santos: Santa Catalina de Siena, Santa Catalina de Suecia y Pedro de
Aragén, en la del Papa de Roma; San Vicente Ferrer, el beato Pedro de Luxemburgo
y Santa Coleta, en la de los papas de Avifién.

No era el desprestigio personal de los dos papas lo que preocupaba a la Iglesia,
era el desprestigio de la misma. Los teélogos antes citados llegan a estas conclusiones:
qQue la constitucion esencial de la Iglesia descansa en base mas amplia y soélida

5
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que la del pontificado, a saber: en la autoridad infalible del conjunto de los fleles
representados en un Concilio. Era el comienzo del conciliarismo que habia de triunfar
en el Concilio de Constanza y que pretendia nada menos que dar a la Iglesia ung
forma democratica.

Algunos espiritus aventureros suefian entonces con una libertad absoluta de las
almas. La aspiracién es la independencia de toda disciplina exterior y de todo
dogma. Estdn cansados del gobierno de Roma; piden tan sélo el poder orar
a su manera en las estepas del Lacio, en las altas planicies de Calabria, sin Iglesia,
sin sacerdotes y sin liturgia.

Era tanto mayor el peligro cuanto que los fermentos de herejia que pululaban
8 la sazén al norte de los Alpes, la predicacion de Wiclef, el semiislamismo de log
begardos de Hungria, el teismo de los patarenos dalmatas, el misticismo impudico de
los adamitas de Paris, hubiera sido un ejemplo muy seductor para aquellos que no
habian olvidado las teorias de Marsilio de Padua.

En el pontificado, mientras a Urbano VI le habian seguido ya tres sucesores:
Bonifacio IX, Inocencio VII y Gregorio XII, el Papa de Avifién, Clemente VII, sélo
habia necesitado de uno, del gran Benedicto XIII, que durante el gobierno de su
antecesor se habia revelado como vigoroso polemista y sagaz politico y diplomatico
feliz. La Universidad de Paris, que antes habia negado la obediencia a Benedicto X111,
vuelve a ella, pero con la condicién de que convoque un Concilio que decida la
legitimidad del Papa.

La idea de convocar un Concilio a espaldas de los papas, si era preciso, habiase
abierto camino en Alemania, defendida por Gelnhausen y Langenstein, quienes vefan
en el cisma un mal permitido por la Providencia para llevar a cabo la reforma de
la Iglesia, que habia de consistir en conceder la preeminencia a los concilios gene-
rales con detrimento de la autoridad de los papas.

Langenstein, partiendo del principio de que la constitucién de la Iglesia ha de
juzgarse segun las mismas reglas que la de la sociedad civil, y que el fin de la
Iglesia es el orden y la paz del mundo cristiano, concluia que no era necesario
conceder una importancia decisiva a la institucion papal y que los acontecimientos
providencialmente demostraban que el Unico medio de conseguir dichos fines era
otorgar la supremacia a un Concilio convocado por el emperador en que aguélla en-
contrara su constitucién esencial.

Semejante aserto adolece de dos garrafales errores. La Iglesia es una sociedad
“sui generis™ y su constituciéon ha de buscarse no en el derecho natural, sino en el
positivo de que Cristo, su Fundador, libremente quiso dotarla. El fin de la Iglesia no
es como el de una sociedad o Estado, que sélo procura el bien comun; la Iglesia
tiene por fin directo y propio también el bien individual, y méas éste que el comin.

En épocas normales y mesidnicas, una idea que parece dar salida a una situacién
desesperada auna en su torno a todos los preocupados por la situacion. Este era el
caso de las ideas conciliares.

Las Universidades de Paris, Oxford y Bolonia apoyan la idea. Pero habia antes
gue solucionar una cuestion previa. Para que los cardenales pudieran validamente
convocar el Concilio era necesario que su titulo fuera indiscutible. Si los cardenales
dudan de la legitimidad de su Papa, decia Carlos Malatesta, principe de Rimini,
¢por qué no dudan de los poderes que han recibido de é1? Temia que el Concilio
reunido para restablecer la unidad y terminar con la dualidad acabase en una
trinidad. Los acontecimientos le darian la razon.

El 25 de marzo de 1409 se reunia en Pisa el Concilio convocado por solo los car-
denales. Tba a ser dirigido por un hombre habil, intrigante, tan adiestrado en los
negocios del mundo que parecia ajeno a los de Dios, el cardenal Baltasar Cosa, &
quien se acusaba de haber surcado en su juventud los mares de Sicilia en un ba-
jel de nirata.
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La manera violenta, precipitada—le urgia a Cosa el momento—comprometié el
poco prestigio que le quedaba al Concilio.

La precipitaciéon fue fatal para la Iglesia. En el preciso momento en que el Con-
cilio, usando de procedimiento de votar por naciones y no por cabezas, del que no
hay precedente en la Historia, declaraba depuestos a Benedicto XIII y a Grego-
rio XII, por herejes, ya que habian violado el articulo del Sinodo “Credo in Eccle-
siam... unam”; los embajadores del rey de Aragéon remitian al patriarca de Alejan-
dria un documento autorizandole a anunciar la abdicacién pura y simple de
Benedicto XIII.

Cuando el 26 de junio de 1409 llegaba una carta del rey de Francia y una em-
bajada del rey de Castilla para el Concilio, ya era tarde. Baltasar Cosa habia ya
hecho elegir a un anciano pacifico y débil de setenta afios, el escogido por Cosa
para servirse de €l para sus fines y preparar su sucesion a la muerte de aquél, que
se verificaba diez meses mas tarde. En adelante la cristiandad iba a contar con tres
papas: el avifionense, Benedicto XIII; el romano, Gregorio XII, y el pisano, Ale-
jandro V, que tal fue el nombre de Pedro Filargis.

A la muerte de Alejandro V le sucedid, como se tenia previsto, Baltasar Cosa, con
el nombre de Juan XXIII.

La Asamblea de Pisa habia decretado la convocacién de un Concilio al cabo de
tres aflos. Este se reune en Constanza por obra del emperador Segismundo, e invita
a él a los tres papas. La bula oficial de convocatoria la promulga Juan XXIII.

Fueron espléndidas las ceremonias de la apertura de este Concilio de Constanza;
triunfal la entrada solemne de Juan XXIII en la catedral. Un Concilio general en
Alemania, dice el gran historiador de los concilios Hefele; el primer Concilio que
se reunia en aquel pais, era un espectaculo tan extraordinario y prodigioso, que
acudieron a él millares de hombres de todas las clases. En sus reuniones mas nu-
merosas el Concilio conté con nueve patriarcas, 29 cardenales, 33 arzobispos, cerca
de 150 obispos, mas de cien abades y 300 doctores.

Desde la primera sesion se vio que tres habian de ser las cabezas rectoras del
Concilio: el obispo de Cambray, Pedro de Ailly; el cardenal Zarabella, legado de
Juan XXIII, y Juan Gerson, embajador del rey de Francia y delegado de la Uni-
versidad de Paris. Los tres, de vida intachable, eran los defensores convencidos de
las ideas conciliares revolucionarias contra el Papa, subversivas de toda jerarquia
eclesiastica y opuestas a la tradicion. El mismo Gerson reconocié que su doctrina
era una novedad.

Aunque el Concilio de Constanza era ilegitimo desde sus comienzos, ya que la
convocatoria oficial habia sido promulgada por Juan XXIII, antipapa o seudopapa;
por esto el actual Pontifice lleva legitimamenteg el nombre de Juan XXIII. Con todo,
mientras estuvo presente en el Concilio, éste, “al menos por representacion impli-
cita del verdadero Papa, tenia alguna apariencia de legitimidad. Mas al huir, el
seudopapa, de Constanza, disfrazado de palafrenero, vestido con un mal arreo
gris, montado en un jamelgo en cuya silla habia una ballesta y cubriéndose el rostro
para no ser conocido, el Concilio no era mas gue un concilidbulo en manos de los
adversarios, sea de buena fe, de 1a verdadera constitucion de la Iglesia. Fue entonces
cuando redactaron los cabecillas de aquél los cuatro articulos que se habian de
hacer famosos y cuya esencia es ésta: El Concilio de Constanza, reunido legitima-
mente en el Espiritu Santo, formando un Concilio ecuménico y representando a la
Iglesia militante, recibe su poder inmediatamente de Dios, y todos, incluso el Papa,
estan obligados A obedecerle en lo que atafie a la fe, extincién del cisma y reforma
de la Iglesia en su cabeza y en sus miembros.”

Del seudopapa Juan XXIII, el historiador de los concilics Hefele nos ha dejado
algunas anécdotas que nos le muestran en su viaje a Constanza jurando por el
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diablo y diciendo con despecho al llegar a las orillas del lago: “Aqui acuden lgg
zorras para dejarse cazar.” Recuérdese lo que copié antes de Ulrico de Richenta),

Este Concilio no fue ecuménico sino desde la sesién cuarenta y dos a la cuarents
y cinco, que fueron presididas por el Papa Martin V. Contiene dos cosas a su favor:
el haber condenado a Hus y haber puesto fin al cisma con la eleccion del noble
cardenal Otén Colonna.

Las doctrinas de Hus, formidable hereje de este tiempo, que soliviantaba a lag
muchedumbres con sus predicciones apasionadas contra los dogmas mas funda-
mentales de la fe cristiana y contra los principios mas esenciales de la sociedad,
habian preocupado a los padres del Concilio. Gersén habia sido su mayor adversarip,

El bohemio Hus, profesor de la Universidad de Praga, mas tribuno que doctor,
con una elocuencia arrebatadora, parecia uno de aquellos frailes apostdlicos y apo-
calipticos que exigian la renovacion de todas las cosas. El haberse alistado en e
partido nacionalista checo contra las pretensiones de sajones, bavaros y polacos dio
a Hus el caracter de campeon de la independencia nacional. En estas circunstancias
llegaron a él las obras de Wiclef, que le sedujeron.

La doctrina de Hus era subversiva: no existe intermediario entre Jesucristo y el
hombre individual; no hay, por lo tanto, ni jerarquia ni Iglesia, y con ésta desapa-
rece toda institucion social. Hus, ha dicho Luis Blanc, es el genio naciente de la
revolucion moderna, la de las formas mas radicales del colectivismo y la anarquia.

El radicalismo checo, ha dicho Pastor, constituia un grave peligro internacional
a la vez que religioso. Hus fue condenado como hereje, degradado, entregado al brazo
secular v conducido a la hoguera, Pero las pasiones, excitadas por el heresiarca,
no se calmaron con su muerte. Este fue el comienzo de una larga guerra religioso-
civil en la que las tropas fanaticas de los husitas tuvieron en jaque a los ejéreitos
imperiales. Més tarde las diversas sectas procedentes de Hus, fusionandose con el
nombre de hermanos moravos, fueron absorbidas por el movimiento protestante.
Después de Hus, dice Bossuet, la Humanidad, prefiada de agrura, iba a dar a luz
a Lutero. )

La terminacion del cisma también empezaba. a tener visos de solucion. La Asam-
blea depuso a Juan XXIII. Nos encontramos en el punto de comenzar ei Concilio
de Pisa. Quedaban ain dos papas. Con una gran rectitud, el Papa de Roma anuncio
su intencion de dimitir, pero con la condicion de que habia de ser él quien convo-
cara legitimamente el Concilio, ilegitimo hasta entonces, y asi lo hizo. La Asamblea lo
acepto y entonces Gregorio XII present6é su dimisién. Quedaba solo Benedicto XIII,
que también fue depuesto.

El 11 de noviembre de 1417 fue electo y proclamado Papa con el nombre de
Martin V el virtuoso cardenal Otén Colonna. Este hecho hizo exclamar al protestante
Gregorovio: *“Un reino temporal hubiera sucumbido indudablemente; pero era tan
admirable la organizacién del reino espiritual, era tan indestructible la idea del
Sumo Pontificado, que esta escision, la mas grave de todas, no hizo sino demostrar
su indivisibilidad.”

Sélo quedaba ya el problema de la reforma de la Iglesia en su cabeza y en
sus miembros, v esta reforma se esperaba la realizase un Concilio. La palabra con-
cilio ejercia a la sazén en los espiritus una especie de fascinacién mdgica, dice
Mourret; él habia traido la paz y la unidad a la Iglesia y esto era bastante para
confirmar las teorias de los conciliaristas. Y no solo de los problemas religiosos, aun
en los politicos, €l Concilio se exhibia como la panacea de todas las calamidades
publicas. Al Concilio acudird el emperador de Oriente a pedir socorro contra los
turcos, y de la reunion de un Concilio se espera la unién de las Iglesias.

El Concilio de Constanza habfa favorecido semejantes ilusiones y habfa prestado
un apoyo al conciliarismo. Habia decretado la celebracién periédica de concilios
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como medio ordinario y esencial para el gobierno de la Iglesia, al que habria de
someterse desde el Papa hasta el wltimo obispo. El primer Concilio habia de reunirse
cinco afios mas tarde y después cada siete anos.

Esta idea conciliar se habfa apoderado hasta de las inteligencias de los santos,
como el cardenal Aleman, arzobispo de Arlés, y el espafiol Raimundo Lulio.

En virtud del decreto de Constanza, Martin V se vio forzado contra su voluntad
a convocar el Concilio al finalizar los cinco afios y eligié la ciudad de Pavia. Por
causas adversas materiales no se reunié y el Papa aproveché la coyuntura para
anular la convocatoria, o disolverle si habia empezado. Pero el pequefio grupo que
habia acudido tuvo tiempo para sefalar la ciudad de Basilea como lugar del préximo
Concilio, que habia de celebrarse siete anos después.

No parece sino que sélo en el Concilio habian puesto los cardenales la solucién
de todo. Al morir Martin V, el Sacro Colegio de los cardenales propuso a la acep-
tacion de los candidatos a la tiara una capitulacion que restringia notablemente
los poderes del Papa y le ponia a disposicion de los cardenales en el gobierno de
la Iglesia. Entre otras cosas, no podia hacer nombramiento alguno de cardenal,
obispo 0 abad sin el consentimiento del Sacro Colegio. Los papas intentaran librarse
de estas capitulaciones, primero no observdandolas v luego reclutando por si mismos
el cuerpo cardenalicio entre sus amigos y parientes. Seria remediar un abuso con otro.

Eugenio IV, que sucedié a Martin V, habia tenido la debilidad de aceptar la ca-
pitulacién del Sacro Colegio. Segiin lo acordado, se reune en Basilea el Concilio y
lo primero que hace es recordar el decreto Frequens de Constanza sobre la supe-
rioridad del Concilio. El cardenal Cesarini, legado del Papa en el Concilio, le pone
al corriente de lo irregular de la Asamblea. El Papa disuelve el Concilio y los padres
reunidos alli se declaran en rebeldia contra el Papa; se va derecho a un nuevo
cisma. Los cardenales empiezan a abandonar a Eugenio IV y a adherirse al
Concilio de Basilea. El santo cardenal Aleman, arzobispo de Ariés, defiende que todos
los poderes de la Iglesia, legislativo, judicial, coactivo, estan en manos del Concilio.
Fl mismo Nicolas de Cusa, benemérito de ia Iglesia, no tiene reparo en afirmar en
su obra De concordia catholica que la infalibilidad solo le corresponde al Concilio,
gue es el unico que representa a la Iglesia universal, no al Papa, que s6lo es un
miembro de la misma.

Solo el arzobispo de Tarento se atreve a levantar su voz por el Pontifice: “Aun
cuando el mundo entero, dice, se levantara contra el Papa, a éste es al unico a
quien habria de obedecer.”

III

Es doctrina catolica que la Iglesia es unh sociedad juridica perfecta. es decir,
soberana, porque tiene un fin completo por derecho divino, y por el mismo derecho
tiene todos los medios, actual o virtualmente, para poder conseguir dicho fin; tiene
el derecho de autodeterminacion, sin otros limites que los puestos por el mismo
Fundador, Jesucristo. Esto, por lo que respecta a lo que pudiéramos llamar rela-
ciones internacionales.

En constitucion interna, la Iglesia es una monarquia de régimen absoluto, es
decir, que su forma es la monarquia absoluta. Esta verdad es de fe catolica definida
por el C. Vaticano I, quien ha declarado que el Papa posee el primado de jurisdic-
cién sobre toda la Iglesia, sobre todos y cada uno de los pastores (obispos) y los
fieles, y que este poder lo recibe directamente de Dios, no a través de los miembros
de la Iglesia, ni de obispos, ni de fieles. En cambio, todos los demas han de recibirlo
directamente o indirectamente del Papa, por lo que al poder de jurisdiccién se
refiere.
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El poder del Romano Pontifice es ordinario, es decir, que lo tiene por razén de
su oficio, universal, directo. Posee el Papa la plenitud de ese poder, de modo que
no necesita el concurso de nadie, absolutamente hablando, para regir la Iglesia
universal.

Como la Iglesia es de institucién divina inmediata de Cristo, para conocer sus
propiedades y naturaleza y la de todas sus instituciones no basta el derecho natura]
sino que es preciso ir al derecho divino positivo instituido por Cristo al fundar sy
Iglesia. Por no haber tenido esto presente, los conciliaristas cayeron en gravisimos
errores.

Dentro del derecho e instituciones internas de la Iglesia, nos encontramos con
unas que son de derecho divino, v. gr., el Primado de Pedro y del Papa. Otras
que son derecho eclesidstico. A estas ultimas pertenecen los concilios.

Son éstos reuniones de padres, obispos, etc., convocadas o aprobadas o confir-
madas por el Papa, si se trata de concilios universales o ecumeénicos, para tratar
asuntos de fe, de moral, de disciplina, etc.

De estas dos verdades: que el Papa tiene plena y absoluta potestad de jurisdic-
ciéon y total en la Iglesia, y que los concilios son de institucion eclesidstica o pon-
tificia, se derivan consecuencias que parece no tienen en cuenta muchos de los que
actualmente escriben de estas cuestiones,

El Concilio ecuménico o universal puede serlo o materialmente o formalmente.
Se da el primer caso si son convocados o asisten todos los obispos del mundo ca-
tolico. El segundo caso se darfa aunque no fueran convocados ni asistieran todos,
sino pocos, los que el Papa quisiera. Lo que cuenta es lo formal, no lo material. Y lo
formal depende de la voluntad o dependencia del Papa.

Asi, como la apostolicidad que cuenta como propiedad y nota de la Iglesia, no
es la material, sino la formal, es decir, la dependencia del Papa, de una manera
analoga y casi idéntica la ecumenidad formal.

Recientemente se ha escrito en revistas cosas tan poco exactas como éstas: Un
Concilio es ecuménico si a él son convocados todos los obispos catélicos del mundo;
por derecho divino—sigue diciendo la misma revista—son convocados todos los
obispos que tienen jurisdiccion actual sobre didcesis determinadas. M4as brevemente
diriamos: Obispos residenciales. Y la'razén es—dice—que los obispos, como sucesores
de los apostoles, forman con el Papa el cuerpo docente de la Iglesia, constituyendo
la maxima autoridad dentro de ella.

Lo primero que Se le ocurre a cualquiera, por poco versado que sea en materias
eclesiologicas o canodnicas, es que siendo los concilios de origen eclesidstico, no se
ve como puede alegarse el derecho divino para asistir a ellos

Se dira: aungue no sean de derecho divino preceptivo, con que sean de derecho
divino permisivo, si se convocan los concilios, tienen derecho divino a ser convoca-
dos y a asistir los obispos todos, si son residenciales.

En primer lugar, lo de ser obispos residenciales o titulares es potestativo del
Papa. Por mucho que se haya dicho, no es doctrina cierta y menos definida la
institucion divina del episcopado monarquico.

Pero prescindamos también de esto para no entorpecer nuestro camino, que es
recto y sin estorbos dialécticos o escolasticos. Las decisiones del Papa dentro o fuera
del concilio son por si mismag irreformables o inapelables; lo dice el Concilio Va-
ticano I. El voto deliberativo, no sélo consultivo, que tienen los obispos en el Con-
cilio es solo de derecho eclesidstico. En absoluto el Papa podria decretar gque sélo
tuvieran voto consultivo. Se llama voto consultivo u aquel que no hay obligacién
de seguir para la validez del acto. Deliberativo, el que, si no se sigue, el acto es nulo.
Y la razon es clarisima: si los obispos tuvieran por derecho divino voto deliberativo
contra la totalidad o mayoria de los votos de los obispos, nada valido podra hacer
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¢l Papa, 0 sea, que éste se veria obligado a aceptar o a aprobar o a esperar la
aprobacion de sus actos de los votos de los obispos y antes tendria la obligacién
de convocarlos 0 por lo menos no impedir su asistencia. Pero todo esto es contra
la doctrina de fe catolica definida en el Concilio Vaticano r.

Define este Concilio en el capitulo 1v que las definiciones pontificias son irrefor-
mables por si solas (“‘ex sese”), no por el consentimiento de la Iglesia (“non ex
consensu ecclesiae”). Ahora bien, si los obispos tuvieran voto deliberativo por
derecho divino, podrian, antes o después, votar contra aquéllas. Esto seria retroce-
der al conciliarismo y al galicanismo,

Esto que ensefia el Concilio Vaticano en este lugar citado es de fe catélica. Pues,
aun prescindiendo de si todos los capitulos del Concilio Vaticano, al igual que los
del Tridentino, son de fe, lo cual se afirma generalmente, este capitulo lo es cierta-
mente, ya que el canon que va al fin del capitulo lo eleva al rango de definicion
dogmatica cuando dice: Si alguien contradijere esta definicion da del capitulo),

sea anatema.

Si el Papa puede definir dogmaticamente fuera del Concilio sin los obispos, puede
hacerlo dentro del Concilio, y por lo mismo la mayor o menor asistencia de los
obispos en nada empece el acto supremo del Papa. Se dirda que en este caso aquella
decision o definicién seria pontificia, pero no conciliar. Yo creo que serfa conciliar,
si no materialmente, si formalmente.

Iv

Cuando hablamos de Iglesia oriental, no sélo designamos la poreion oriental del
Imperio romano, sino a todas las comunidades de cristianos de Oriente y a las
fundadas por éste en otras regiones del mundo que siguen un rito y disciplina dis-
tintos de los de la latina. Asi hay iglesias orientales, v. gr., en Italia, en los Esta-
dos Unidos, etc.

El Oriente podemos dividirlo, o por razén de los patriarcados: Jerusalén, Antio-
quia, Alejandria, Constantinopla, o por razén de los ritos: alejandrino, antiogueno,
armenio, bizantino, o dogmaticamente; y se forman tres grandes grupos: el llamado
heterodoxro o herético, formado por los monofisitas y nestorianos, o sea, por los que
no admiten los dogmas de los ocho primeros concilios ecuménicos, todos ellos cele-
brados en Oriente. El llamado, aunque impropiamente, ortodoro, que admite todos
los dogmas de los ocho primeros concilios ecuménicos, y también se le llama cis-
mético por no obedecer al Papa. Y el catdlico, o unido a la Iglesia de Roma, que
admite todos los dogmas de la Iglesia catélita y solo se diferencia de la Iglesia
latina u occidental en el rito y en la disciplina o legislacién, ya que los orientales
catélicos no estan obligados por el codigo de la Iglesia latina, sino que tiemen ellos
un nuevo coédigo o disciplina.

La palabra rito al hablar de la Iglesia oriental tiene una significacion mas amplia,;
no so6lo comprende lo que afecta a la liturgia. Los criterios para distinguir los ritos
son el modo de la celebracion de la misg, la lengua liturgica y la doctrina. Los
orientales suelen emplear la lengua propia, no el latin, como la latina.

Cada uno de estos grandes grupos de ritos enumerados se divide, pues, ¢n otros
subgrupos. El que mas subritos tiene es el bizantino.

La priniera division del Imperio romano en oriental y occidental se debe a Dio-
cleciano. Mas tarde lo volvio a realizar Constantino y definitivamente lo llevo a
cabo Teodosio, que dejo a su hijo Arcadio, el oriental, y al otro hijo, Honorio, el
occidental.
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El occidental apenas si sobrevivié a la muerte de Teodosio. Los barbaros, que le
amenazaban ya de antes, cayeron sobre él1 y desaparecié. Los emperadores de Oriente
fueron maés afortunados. Desde entonces el Oriente empezé a considerar g} Occi-
dente como inferior al verle vencido y aplastado por los barbaros. Para los orien.
tales, el Occidente era tenido por un pais barbarc. De hecho entonces la cultura
estaba en Oriente,

Asi, en el orden juridico, el Occidente tuvo que importar del Oriente el Coger
teodosianus, que fue el fundamento de la legislacion romano-cristiana, cuyo autor
era Teodosio el joven. M4s tarde este mismo imperio oriental llegard a la madurez
¥ plenitud de su juridicidad con el gran Justiniano, quien si no realizo su deseg de
ensanchar materialmente su imperio hasta Occidente y reorganizar el antiguo jm.
perio romano, lo ensanché con su legislacion, que adopté el Occidente. La mayop
gloria de Justiniano ha sido su obra legislativa: el llamado Cédigo de Justiniane
las Novellas y el Digesto o Pandectas le han conquistado parsa la posteridad ung
gloria imperecedera y la Historia recordaré siempre al emperador de Bizancio come
uno de los més celebres legisladores de todos los tiempos. Pase que gran parte de
los documentos y leyes reunidos en el “Corpus Iuris civilis” provengan del tiempo
romano y que el Cédigo de Justiniano sea una como recopilacion de la legislacién
romano-cristiana; con todo representa el esfuerzo mas grande de organizacién y
régimen de la sociedad y la base de las legislaciones posteriores de los pueblos,

Si en el orden juridico el Occidente es deudor del Oriente, en el teoldgico, el
Oriente es acreedor al respeto y admiracién de todos los catélicos.

Si se estudia la evolucién homogénea del dogma habra que sefalar al Oriente
como la sede, al menos, de los grandes concilios, y sus tedlogos como los de més
fino sentido y sensibilidad dogmaética. Quitad los ocho primeros concilios, todos ellos
celebrados en Oriente, y la teologfa y el dogma no tendran continuidad. Ellos crea-
ron la teologia catélica definiendo las grandes cuestiones trinitarias, cristolégicas
y antropolégicas.

Y si de los grandes concilios orientales pasamos al estudio de los tedlogos vere-
mos desfilar a aquellos esforzados varones que sostuvieron casi solos las verdades
fundamentales del cristianismo en sus origenes contra las especulaciones filoséficas
y teolégicas de los grandes heresiarcas también orientales. Numeraremos entre
aquéllos a San Atanasio y a San Dionisio de Alejandria; los tres capadocios, lla-
mados asi por ser originarios de Capadocia, San Basilio, San Gregorio Niseno y San
Gregorio Nacianceno, representantes éstos de la famosa Escuela de Alejandria, come
San Criséstomo y otros lo son de la no menos cé€lebre Escuela de Antioquia. Y al
hablar de estas escuelas orientales no podemos menos de dirigir nuestra mirada a la
Iglesia occidental y contemplar que donde mas tarde florecieron los estudios ecle-
siasticos y se levantaron las grandes Universidades medievales, en estos primeros
siglos, no haya escuela que pueda codearse con las de Alejandria y Antioquia.

v

Brevemente expondré el contenido de la teologia oriental disidente ortodoxa a
cismatica. La heterodoxa es la misma de nestorianos y monofisitas.

Durante el primer milenia cristiano la teologia oriental catélica doming y superé
a la occidental, si excluimos a San Agustin por la riqueza de su contenido y por la
profundidad de la investigacion especulativa.

La teologia ortodoxa, dice el P. Murillo, se forma al calor de la polémica con
Roma. Al consumarse el cisma (siglo x1) se inicia un proceso de decadencia que la
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lleva, primero al quietismo palamita, luego al contubernio protestante, mas tarde
al idealismo religioso, hasta ponerla a los bordes del modernismo racionalista, Mien-
tras mas se aleja del centro unitario de la Iglesia catélica, mas se esfuman y se
porran las puras esencias teolégicas primitivas, Durante el siglo 1x hasta el xiv
prevalece el estudio de la filosofia platénica, sin excluir a Aristételes. En el siglo xiv
comienza 12 controversia palamita; la teologia bizantina inicia su aproximacién a
la occidental y a Santo Tomas.

La seudorreforma. protestante y la reforma de Trento influyen notablemente en la
teologia bizantina. Lios griegos se inspiran en la doctrina conciliar para combatir
¢l protestantismo. Un ejemplo de esto son las respuestas del patriarca Jeremias II
s los teologos de Tubinga, la condenacién de Cirilo Lukaris y la aprobacién de las
confesiones de fe de Pedro Moghila y Dositeo.

La teologia eslava nace en la escuela de Kiew, fundada por Pedro Goghila; se
sigue en ella el método escoldstico y se utilizan los tedlogos occidentales.

A fines del siglo xvi1 empieza a infiltrarse el protestantismo y a mediados del xviix
se habia impuesto y dominado la teologia rusa.

La filosofia alemana de Kant, Fichte y Schelling se infiltra en los jévenes rusos,
que cristaliza en la escuela eslavéfila. El idealismo religioso domina mas tarde la
teologfa, y de aqui al liberalismo teolégico vy al modernismo no hay mas gue un paso.

Son grandes las convergencias de ambas teologias de la catélica y de la ortodoxa,
tanto que Leén XIII pudo afirmar que para defender la teologia catolica o para
reforzarla tomamos muchas veces argumentos sacados de la Iglesia oriental. Las
divergencias son de menos importancia: la procedencia del Espiritu Santo del Padre
y del Hijo, la adicién del Filioque, la cuestion de la epiclesis, la comunién bajo una
sola especie, el fuego del purgatorio, las indulgencias. La piedra de escandalo es la
cuestion del Primado y la infabilidad pontificia. Al Concilio Vaticano lo miran con
recelo.

Estudiando mas detenidamente los distintos problemas teoligos empezando por
las fuentes de la revelacion, los ortodoxos admiten generalmente con los catélicos
dos fuentes: la Escritura y la Tradicion. De esta s6lo reconoce la autoridad de los
siete primeros concilios ecuménicos.

Para la teologia ortodoxa también la Iglesia es la institucién de la salud, en la
que se aplica la redencién y liberacién del pecado; sociedad constituida por hombres
unidos en la fe, en la ley de Dios, en el sacerdocio, en los sacramentos; los fieles
estan sometidos al gobierno de los pastores establecidos por Cristo, distinguible por
sus notas de unidad, santidad, universalidad y apostolicidad.

Pero en eclesiologia la piedra de escandalo es el Primado del Papa. Y, sin embargo,
toda la tradicién hasta el cisma abona la fe en esta verdad: el perpetuo ejercicio
primacial de los cobispos romanos, la aquiescencia juridica de toda la Iglesia, la
celebracion de los concilios con la aprobacion de Roma, la apelacién al Papa en los
litigios. Roma aparece en la historia anterior al cisma oriental con autoridad irrevo~
cable: juzga hasta a los patriarcas; Roma tiene conciencia de que puede imponer
preceptos y es obedecida.

El canon 28 del Concilio de Calcedonia fue el primer germen de discordia en la
pacifica tradicion del Primado de Roma. Ya en el segundo ecuménico, primero de
Constantinopla, ésta obtiene la primacia de honor sobre las sedes alejandrina y
antioquena. En éste de Calcedonia conquista una especie de poder jurisdiccional
de apelacion y se atribuye, vinculando prerrogativas religiosas a la politica, poderes
iguales a los de Roma. Este canon fue rechazado por el Papa San Ledn Magno.

Los orientales han desorbitado 1o que ellos llaman juridismo del Primado Romano.
Este juridismo, que, segin ellos, es la potestad visible que rige la Iglesia, implica
la secularizacion del derecho eclesiastico, la supervaloracién del mismo hasta con-
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vertirlo en principio de unidad catélica, unidad que no es la verdadera, ya que echa
por tierra toda la libertad cristiana.

Algunos, como A. Lebedev, han escrito: “La Iglesia latina tiene una organizacién
fortisima, perfectisima, es un edificio piramidal, una monarquia absoluta, mong.
litica... ¢pero es esta la unidad propia de la Iglesia de Cristo? Sin titubear respon.
demos: de ninguna manera’.

Para la escuela eslavéfila el verdadero significado de la palabra catélico es
totalidad. Ahora bien, todo lo que es de 1a Iglesia debe comunicarse a todos y cada
uno de sus miembros, sin exceptuar la infalibilidad, de lo contrario el cristiano ng
seria un miembro sino un siervo de la Iglesia. Esta plena comunién de todos los
dones es la bandera antiprimacial y antirromana de la ortodoxia. Para ellos la
Iglesia debe ser una sociedad igual, sin jerarquias; la tunica desigualdad que se
podria admitir seria la carismatica de los fieles, algo asi como la Iglesia del espirity
de Tertuliano.

Pasando de la teologia llamada fundamental a la dogm4tica, la ortodoxa admite
el dogma de la realidad, unidad y Trinidad en Dios. Dios es no s6lo una idea, sing
una realidad. La concepcion ortodoxa es esencialmente teocéntrica, tendiendo siempre
de una manera marcada a endiosarlo y divinizarlo todo; por oposicién a la concep-
cion latina, que siendo preferentemente antropocéntrica, humaniza lo divino.

Es en ol dogma trinitario donde empiezan las divisiones. Para los ortodoxos
el Espiritu Santo procede sélo del Padre. Para la teologia latina procede también
del Hijo. Segun la concepcion occidental, sobre todo de Santo Toma4s, las personas
se distinguen por el origen y solo por él. Si el Espiritu Santo no procediera del
Hijo, no distinguirfa de él y no habrfa Trinidad, sino dualidad. Y si procediera del
Padre y del Hijo pero no como de un unico principio, habria no Trinidad sino
cuaternidad.

La férmula latina “Filioque™”, del Hijo, se encuentra en Padres griegos como
San Basilio, San Gregorio Niseno, San Cirilo de Alejandria. Aungue hay gue reco-
nocer que la férmula mas usual es “procede del Padre por el Hijo”. Pero esta formula,
aun en Origenes, fundador de la escuela alejandrina, a pesar de todos sus ribetes
subordinacionistas, significa que el Hijo es también principio del Espiritu Santo.
Y en los capadocios, San Basilio, San Gregorio Niseno y San Gregorio Nacianceno,
las formulas “procede de ambos, del Padre y del Hijo, del Padre por el Hijo”, vienen
a ser idénticas.

Los mismos ortodoxos cuando leen con imparcialidad la tradicién lo reconocen.
Asi P. Svietlov, de la Universidad de Kiew, escribe: “Es un error continuar llamando
herejia al Filioque; las controversias con los vétero-catolicos han evidenciado que
esta doctrina ya la sostuvieron como piadosa opinién teoldgica numerosos Padres
y tedlogos, no sélo de Occidente, sino también del Oriente.

El origen de la polémica trinitaria sobre el Espiritu Santo se encuentra en la
misma oposicing doctrinal de las escuelas antioquena y alejandrina. En la exégesis
literal o simbélica de la Escritura se emplearon muchas formulas: “del Padre y del
Hijo; del Padre por el Hijo”. Los que al parecer empezaron a cantar la formula “a
Patre Filioque procedit” fueron los benedictinos del monasterio de Jerusalén en
tiempo de Carlomagno. Focio y Miguel Cerulario quisieron encontrar en esto un
motivo de separacién, como si la Iglesia latina hubiera cambiado el dogma.

Es cierto que en los primeras simbolos no se encuentra esta formula. La opinién
mas admitida es que fueron los concilios de Toledo los que la abrieron las puertas;
de Espafna pasd a Francia.

Es lo de menos la férmula con tal de mantener la doctrina. Los Papas han sido
en esto prudentes: Clemente VIIT declaré que no era necesaria la formula y lo mismo
afirma Benedicto XIV. Cuando en 15 de noviembre de 1925 se celebré un solemne
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ntifical en rito griego en San Pedro de Roma, Pio XI omitio intencionadamente
ls palabra Filioque en el Credo.

En la misma Iglesia oriental se admite la verdadera doctrina sobre la Persona
del Espiritu Santo. Las divergencias con la occidental mas fueron un pretexto que

verdad.

En la doctrina de la creacion, elevacién y caida del hombre, generalmente coinci-
ciden ambas Iglesias. Tal vez no se han desarrollado posteriormente tanto como en
la occidental las controversias antropolégicas. Por lo mismo, las cuestiones sobre la
naturaleza del pecado original no han profundizado tanto, y para muchos parece
que aquél no es otra cosa que la corrupcion de la naturaleza por el pecado de Adan,
y que consiste en la concupiscencia.

En cristologia no se distinguen ambas Iglesias. Tal vez los orientales hacen resal-
tar mas €l misterio de la resurreccion que el de la muerte en la cruz.

La mariologfa ortodoxa es la catélica en el dogma de la Maternidad divina de la
virgen Marfa. Esta verdad ha permanecido incélume desde su definicién en Efeso.

También coinciden con los catélicos en la verdad de la Asunciéon de la Virgen,
que los griegos llaman Kimisis y los rusos Uspienie, palabras ambas que significan
¢l dulce suefio o muerte de Maria. Es categoérica la afirmacion del catecismo de
Pedro Moghila: “Segun la doctrina de San Juan Criséstomo todos los santos resu-
citarén el ultimo dia, a excepciéon de la Virgen Santisima, 1la cual ha sido ya elevada
con su cuerpo al cielo. Mas para conocer la verdadera psicologia y fundamento de la
division de los orientales es significativo el conocer que la definicion del dogma de
la Asuncion ha producido una reacciéon contraria a esta verdad.

En el dogma de la Inmaculada han tomado los disidentes distintas posiciones.
Estuvo muy extendida la creencia de la purificacion de Maria el dic. de la Anun-
ciacion del dngel. Pero también se admiti6 el verdadero concepto como preservacion
de la culpa original en el momento de su concepcién. Fue la Bula Inefabilis con su
definicion dogmatica del misterio la que reavivo la discordia, y de tal modo ha sido
causa de encono que el mismo patriarca Antimo ha Ilamado innovacién a esta
definicion, dogma no oido—dice—en la antigua Iglesia.

La teologia de la gracia, predestinacién, libertad, fe y necesidad de las buenas
obras para salvarse es la misma en las dos Iglesias.

En teologia sacramentaria coinciden también ambas Iglesias. Aungque parece que
se inclinan a considerar invalido el sacramento administrado fuera de su Iglesia,
aunque en virtud de la economia de la Iglesia puede ésta dar validez a un sacra-
mento en si nulo.

En el sacramento del bautismo hay un punto oscuro en la teologia ortodoxa y
es el referente a la validez o no de este sacramento administrado por ministro no
de su iglesia. De hecho parece que rebautizan a los latinos y aun a los orientales
catolicos. ¢

En la confirmacion difieren de los catélicos en un punto tan importante como
es la reiteraciéon de este sacramento, que segun los ortodoxos no imprime caracter;
por esto reconfirman mno sélo a los confirmados en la Iglesia latina, sino hasta a los
mismo ortodoxos apoéstatas al regresar a su Iglesia.

Para los ortodoxos, el sacramento de la penitencia borra no sélo la culpa y pena
eterna, sino también la temporal.

En el sacramento del orden parecen negar el carjcter sacramental.

8e diferencian en el punto tan importante y esencial del matrimonio, como es
la indisolubilidad, ya que los ortodoxos admiten la disolubilidad por razones de
adulterio, enfermedad incurable, etc.

La extremauncién, que los ortodoxos llaman Euqueleo, tiene para ellos como
efecto primario la salud del cuerpo, y por esto la administran no solo a los enfer-
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mos en peligro de muerte, sino también a toda clase de enfermos. Se contier
incluso z los sanos como remedio preventivo. ¢

Ambas doctrinas, la ortodoxa y la catélica, estdn en perfecto acuerdo en cas}
todos los problemas de la Eucaristia, como transubstanciacion, presencia rea] gy
Cristo en élla.

Difieren en dos puntos: en la materia, que para los latinos es indiferente parg
la validez que sea pan acimo o fermentado, mientras que para los ortodoxos ey
s6lo el fermentado el valido, y en la cuestion de la epiclesis,

En la cuestién del pan, para unos se requiere para la validez que sea fermentadp
asi los més declarados antilatinos ya desde Cerulario; para otros sélo afecta g Jg
licitud el que sea acimo o fermentado, y no faltan quienes relegan a la liturgly
estas cuestiones para descargar y aminorar y desembarazar a la teologia de estay
nimiedades.

Los argumentos en gque gquieren fundamentar su opinién los ortodoxos son: que
en la institucién de la Eucaristia, Cristo usé el pan fermentado, ya que la palabrs
“artos” con que se expresa la Sagrada Escritura significa pan completo, y sélo ¢
fermentado es tal. No parece que sea muy cierto este significado, sino que signitieg,
sélo pan de trigo. Tampoco consta con certeza cual fue el pan que Cristo us6 enls
institucion de la Eucaristia. Tampoco parece ser muy verdadera la otra razén que
presentan de que en la primitiva Iglesia se usaba el fermentado Unicamente,

La otra cuestion disputada, la de la epiclesis, ha dividido los animos ya desde
el cisma. Epiclesis significa invocacion, y se dice después de las palabras de la con.
sagracién. Para los catolicos, las palabras “este es mi cuerpo, esta es...” son la
forma esencial vy adecuadsa de la Eucaristia. Para los ortodoxos no bastan esas
palabras, sino que hay que completarias con la epiclesis.

La explicacién de los catolicos a la epiclesis es que o es una como explicacién o
explanacién de la forma consecratoria o una como preparacion o relacién a la
comunion.

En escatologia o novisimos, concuerdan ambas iglesias en el juicio final, las
penas del infierno y la esencia de la bienaventuranza. Discrepan en l!o referente
a las penas del purgatorio.

Los ortodoxos generalmente no admiten la purificacion en el nurgatorio por el
fuego, tanto es asi que se escandalizan al oir hablar de este fuego. Esta era la
doctrina de aquellos antes del Concilio de Florencia. Ellos explican 1a purificacién
de las penas leves por las preces de la Iglesia. y en general rechazan todo lo refe-
rente a la pena temporal de pecados graves perdonados en cuanto a la culpa. Es muy
general la opinién en rechazar el purgatorio como estado intermedio de purifica-
¢ién. Esta tendencia se manifiesta sobre todo en los protestantes, ya que los protes-
tantes no admiten que en la Escritura conste este estado. Y es cierto que si no
fuera por la tradici6n no se podria probar, pues ni el texto de Judas Macabeo, en el
Antiguo Testamento, ni en el Nuevo, hay texto claro que lo pruebe.

En relacién con la sancion final la ovinion general de los ortodoxos es que hasta
el juicio final o universal no se ejecutara dicha sancion.

Ya San Justino, martir, era de la opinién que las almas de los justos sélo después
de la resurreccion final eran admitidas a la visién beatifica. De semejante parecer
es San Ireneo, segun el cual, asi como Cristo no subi6é a los cielos sino después de
la resurreccion, asi tampoco sus discipulos, que tienen que esperar después de su
muerte a la resurrecciéon. Tertuliano hace una excepeién con los méartires. San
Hilario habla de un estadq de prision hasta el juicio final. Es conocida la teorfa
de Origenes que admite la purificacién de los difuntos, aun de los pecados graves
hasta llegar a la apocatastasis completa, merced a la cual han de salvarse todos,
incluso los demonios. También San Ambrosio se esforzo por defender la salvacion
final de todos los cristianos, aunque hubiesen muerto en pecado mortal.



CONCILIO DE FERRARA-FLORENCIA 361

Fluctuaciones teologicas, dice el P. Morillo, condenadas algunas por los concilios,
propias del periodo de estructuracién de la teologia. La catélica, en su constante

feccionamiento, las ha sorteado victoriosamente; la ortodoxa les ha dado cabida
en su complejo dogmatico.

gegiin la doctrina ortodoxa, las almas de los difuntos viven hasta el dia del juicio
final en un estado intermedio, en el que no pueden ni merecer ni expiar; tienen
conciencia de su estado y se encaminan hacia su destino definitivo.

Los buenos preguntan algo de la felicidad que les espera en el paraiso, y cerca-
nos a Dios son iluminados con la luz del cielo; los malos sufren algo, ya que estdn
como & las puertas del infierno. Por consiguiente, a la muerte del hombre, aunque
existe juicio, éste no es definitivo; el alma se da simplemente cuenta de su condicion,
@ saber, si ha merecido gloria o pena por sus obras; la ejecucion de la sentencia
se difiere hasta el juicio universal. :

va Focio ensefio la teoria de la dilacion y le siguieron muchos ortodoxos. Algunos
de éstos. como Simén de Tesalénica, distingue entre paraiso y cielo. Al primero
irén las almas santas inmediatamente después de la muerte; el segundo quedara
reservado & las almas insignes en virtud.

El teologo ortodoxo que se distinguié en Florencia, Marcos Augénicos, admite
esta misma doctrina. Segun él los justos antes de la resurreccion y del juicio no
gozan de plena felicidad; ven a Dios no como presente faz a faz, sino a través de
una iluminacién que dimana de El; los condenados van al infierno inmediatamente
después de su muerte, pero no sufriran la pena sino después del juicio final.

En el Concilio Florentino admitieron la verdadera doctrina que establece la
retribucion inmediata y en cuanto al alma completa, que para los justos es la visién
tntuitiva. de Dios.

Después del Concilio los griegos rechazaron la doctrina de aquél, admiten la
dilacion de la sancion como doctrina general de su Iglesia.

El rito mismo de la extremauncion favorece esta tendencia, pues en ese rito
siete sacerdotes recitan preces pidiendo el rescate de las penas del infierno, aunque
parece que semejante rito fue condenado.

VI

Trataremos en este capitulo de los pasos de retorno mas o menos sinceros de la
oriental a la Iglesia catolica occidental y Unica.

Ya en 1075, es decir pocos afios mas tarde de la consumacion del cisma, por
temor a la amenaza turca, el emperador Miguel VII intenté la unién con el Papa
y con Occidente, que no se realizé porque fue destronado. El Papa Gregorio VII
nabfa recibido con entusiasmo el plan.

En los afios 1089 y 1099 en que se celebraron los concilios de Bari y Roma, hubo
conatos de unién amparados por Urbano IL y el emperador Alejo I Comneno.

Por fundarse en solos motivos politicos y no doctrinales, Eugenio III, Inocencio III
y Celestino III rechazaron las propuestas de unién reconociendo la supremacia
papal, de los emperadores Manuel I Comneno, Alejo III y Enrique IV de Alemania,
¥a que aquella unién y reconocimiento tenian como contrapartida y como un pasar
la factura el pedir aquellos se les reconociera la supremacia politica sobre toda
la cristiandad.

Las Cruzadas, que en la intencion de los Papas iban dirigidas a la union, sélo
sirvieron para la separacién, ya que las imprudencias y violencias de los latinos
marcaron una huella demasiado profunda en los orientales. La instalacion del Im-
perio latino en Constantinopla y la creacién de una jerarquia latina paralela a la
griega concitaron el odio, no solo contra los conquistadores cruzados, sino también
contra el romanismo por ellos representado.
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Nuevas tentativas se llevaron a cabo en el afio 1220 con Teodoro Lase
en 1254 entre el emperador Juan III y el Papa Inocencio IV, pero sin resul
la muerte del emperador.

Al derrumbarse en 1261 el imperio latino de Constantinopla y hacer su entrada
en ella el emperador Miguel Paledlogo y predicar contra ¢l la cruzada los francis.
canos, el emperador acudié al Papa Urbano IV en busca de amistad y unién, que g
frusto por la muerte del Papa. Y asi llegamos al Concilio II de Lyén, uno ge los
dos concilios unionistas.

El imperio latino de Oriente cay6 cuando Miguel Paledlogo, emperador griego de
Nicea, se apoder¢ de la ciudad de Constantinopla con la connivencia de la popla.
cién bizantina, y colocé en ella un patriarca adicto a él, el griego Arsenio. Las posi-
kilidades de union que se habian abrigado parecian derrumbarse,

Los desaciertos del emperador le crearon una situacion dificil tanto en Oriente
como en Occidente, donde se predican cruzadas contra él.

Es entonces cuando envia embajadores al Papa que le testimonien la adhesign
del emperador y le propongan el restablecimiento de la union.

A fines de 1271 es elegido Gregorio X que habjfa de convocar el Concilio IT de
Lyon. Los cronistas hablan de la asistencia a él de 600 presbiteros y 500 obispos,

Los embajadores de Miguel son: el senador y gran canciller Jorge Acropolita;
Tedfanes, Metropolitano de Nicea y German, antiguo patriarca de Constantinopla,
Ademas de la representacion del emperador traen la de 50 metropolitanos y 500
obispos.

Al finalizar el Concilio los griegos hacian la profesién de fe catdlica. El 17 de
julio de 1274 se clasuraba el Concilio. En noviembre de ese afio el Papa promulga
31 constituciones. La primera contiene la doctrina sobre la procesion del Espirity
Santo: confesamos que el Espiritu Santo procede eternamente del Padre y del Hijo,
no como de dos principios y dos inspiraciones, sino como de un principio y una ins-
piracion.

Pero lo dificil era ejecutar en Constantinopla lo acordado en el Concilio. La
muerte de Gregoric X acarre6 un serio percance a la causa de la unién. Los que le
sucedieron—Inocencio V, Juan XXI y Nicolds III—s6lo pudieron contemplar impo-
tentes el triunfo del partido antiunionista.

Se vio claramente que lo pactado en el Concilio habia sido cosa personal del
emperador mirando a sus fines politicos, pero que todo ello era antipopular,

El mismo emperador se vio impotente; los Papas llegaron a excomulgarle por no
ejecutar lo pactado.

Moria el emperador; su hijo, enconado enemigo de la unién, acepto la decision
de la jerarquia oriental que privaba de la sepultura eclesiastica al cadaver de su
padre y prohibio se celebrasen sufragios por su alma.

Asi terminé un capitulo infausto en la historia de la unién. E1 emperador muerto
ofrecia al mundo el triste espectaculo de llevar sobre su alma la excomunién de
las dos Iglesias que habia tratado de hermanar.

Es un ejemplo claro de lo desastroso que es el fiarse de la politica para fines
sobrenaturales. Moria el emperador unionista y como rastro dejaba una mayor ene-
mistad de las Iglesias; su actitud sélo habia servido para abrir m4s la herida, enconar
los animos y levantar aun mas alto el muro de la separacion.

Habia derecho a esperar que las lecciones de Lyén se tuvieran en cuenta para
no poner demasiada confianza en esos intentos politicos. Pero no ocurrié asi.

Juan VIII Paledlogo, emperador de Constantinopla, sintié la amenaza turca ¥y
busco la ayuda de Occidente. Otra vez lo politico por medio.

Nos encontramos en uno de los momentos mis delicados. La Iglesia romana aca-
baba de salir de una de las mayores pruebas de su historia, salvando un obstaculo

arls Iy
tado por
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humanamente insuperable: habia terminado el Cisma de Occidente; era el 11 de
noviembre de 1417.

Al oponerse Eugenio IV a los conciliaristas, éstos, contra la voluntad del Papa,
se reunen en Basilea y le desobedecen cuando ordena la disolucién de la Asamblea,

En estas circunstancias llega de Oriente la llamada de socorro. Tesalonica ha
sucumbido ante el potente y avasallador empuje de los turcos y Constantinopla
esté amenazada. Tanto el Papa como los conciliares de Basilea acogen con entu-
siasmo ]a llamada. Para éstos el unirse a los griegos podia ser un refuerzo en su
oposicino antipapal.

Pero Eugenio IV se adelanta y, entre la indignacion de los de Basilea, elige
Ferrara como lugar donde habian de reunirse los representantes de ambas iglesias.
Fl Papa habia conseguido el primer tanto.

A Ferrara se dirigen los hombres mas célebres de su tiempo: Cesarini; el pro-
vincial de los dominicos, Juan de Ragusa, que tan destacado lugar ocuparia en el
Concilio; Traversari, general de los camaldulenses; Torquemada, embajador del
rey de Castilla en el sinodo de Basilea.

La representacion griega no era menos brillante externamente: el emperador en
persona; su hijo Demetrio; el gran tedlogo Besari6n, jefe del partido unionista
orienta, a quien por su denodado espiritu de unién el Papa nombré cardenal; Marcos
Eugénicos, metropolitano de Efeso y jefe irreductible de la oposicion; Isidoro de
Kiew, representante de la Iglesia rusa.

El orgullo oriental se manifestdé ya en la primera sesién; el emperador queria
ocupar un sitial superior al del Papa. Al tratar el problema del purgatorio el empe-
rador prohibe a sus representantes el intervenir en él. Al estudiar el dogma del
Espiritu Santo, su procedencia del Padre y del Hijo, los animos se enconan de tal
modo que s6lo se puede esperar un fracaso. La peste que se declar6 en Ferrara dio
ocasion al Papa para trasladar el Concilio 2 Florencia, y de momento se aquietaron
los &nimos.

En Florencia se reanudan las discusiones dogmaticas sobre el Espiritu Santo.
Juan de Ragusa defiende la causa occidental; Marcos de Efeso, la oriental. El em-
perador quiere llegar a una inteligencia cuanto antes y como sea. Le urgfa el
momento politico. Para conseguirlo quita el derecho de voto a algunos de los suyos
y prihibe a Marcos de Efeso el uso de la palabra. Asi llegaron a un acuerdo. Admi-
tieron la doctrina catélica sobre el Espiritu Santo que procede del Padre y del Hijo.

Quedaban por resolver dos cuestiones importantes, sobre todo la referente al
Primado del Papa. Admitian si una primacia de honor, pero admitir 1la de juris-
diccion les parecia someter al emperador al Papa. Juan de Ragusa trata de con-
vencerlos que tal primado es de jurisdiccion espiritual, que en nada mengua los
legitimos derechos temporales del emperador. El Papa estaba muy interesado en
que los orientales admitieran el primado, porque mientras esto se discutia los de
Basilea no deponian su actitud de rebeldia ni sus ideas conciliares, y la Universidad
de Paris empezaba a profesar abiertamente el galicanismo que defiende la misma
doctrina.

Aceptaron por fin la doctrina del primado y el decreto contenido en la bula
“Laetentur coeli”, de 6 de julio de 1439; lo suscribieron 33 orientales. Marcos de
Efeso se negoé a firmarlo.

La aceptacion por los orientales de esta doctrina, en lo que el Florentino se
adelantaba cuatro siglos al Vaticano, fue importantisima y de una trascendencia
incalculable para el futuro de la Iglesia. De ella necesité tanto el Oriente como el
Occidente. Con esta definicién se venian abajo las ideas conciliares y se puso el
fundamento sélido del futuro desenvolvimiento teolégico. El sinodo de Basilea
sintié todo el peso de esta definicién, y perdido que hubo el apoyo secular, desapa-
recié. El prestigio que adquirié Eugenio IV incliné a Francia y a Alemania en su
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favor y al retirar Alfonso de Aragon a los obispos subditos suyos de Basilea, éstr
cerrd sus puertas.

VII

La pactada uniéon de Florencia fue sumamente efimera, porque por parte de log
‘orientales no habfa tenido otro mévil que el politico del emperador, no del pueblo,

Todos los orientales fueron hostiles a la unién. Solo a presiones del Papa, el em-
perador hizo leer en Santa Sofia de Constantinopla el decreto conciliar.

El 12 de diciembre de 1452 se pronuncié por Ultima vez el nombre del Papa en
la liturgia oriental. Al afio siguiente moria asesinado en la muralla de Constanti.
nopla el emperador Constantino XII, y Mohamet II entraba triunfante en la ciudad.

En las restantes iglesias orientales el resultado fue también negativo. Después
de alternativas diversas cayeron de nuevo en el cisma.

Aunque la unién resultara efimera, fueron perdurables, en algunos aspectos, los
efectos de los decretos del Concilio para los griegos definiendo la doctrina sobre la
Trinidad, purgatorio, la cuestion del pan acimo o fermentado y, sobre todo, la
doctrina del Primado del Romano Pontifice; para los jacobitas, definiendo toda la
doctrina catdlica, y para los armenios, haciendo una exposicién de la doctrina sa-
cramentaria tomada de Santo Tomas.

El decreto para los armenios ha dado mucho que hacer a los te6logos por lo
que se refiere a la materia y forma del Sacramento del Orden, que el decreto pone
en la entrega de los instrumentos.

Pio XII, en la constitucién “Sacramentum Ordinis”, ha declarado, y para lo
sucesivo determinado y constituido, que la materia es la imposicién de manos y
la forma las palabras que la acompafian. Sefialaba también en ese documento que
si alguna vez la Iglesia habfa determinado otra materia, ahora la cambiaba. Con lo
que afirmaba que pudo muy bien en el Concilio de Florencia decretar Eugenio IV
que la materia consistia en la entrega de los instrumentos.

Toda esta cuestion depende de la general: si Cristo instituyé todos los Sacra-
mentos, de modo que ne pueda la Iglesia nada en lo referente a la materia y forma
de aquéllos, o sea, si determiné en su infima especie la materia y la forma o sélo
en su especie genérica, dejando a la Iglesia su Ultima determinacion en la especie
1ltima. El documento de Pio XII parece suponer esto ultimo, sin que sea contrario
el de Trento al afirmar que la Iglesia tiene algin poder en los Sacramentos “salva
eorum substantia”, palabras quc ha explicado Pfo XII de modo que quepa el poder
de la Iglesia aun en lo referente a la materia y forma de algiin Sacramento,
v. gr., el del Orden.



