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mos, los Institutos, donde los privilegios de los cotos
cerrados de cada citedra presentardn mayores dificul-
tades.

3. Este punto me gustaria desarrallarlo con un poco
de amplitud, pero temo abusar de su benevolencia.
Permitame, sin embargo, aludir a la distinta metodo-
logia con la que habria que acoger a estos mifios pro-
cedentes de la Primaria. En primer lugar, para ellos
los cuestionarios no deberian ser una exigencia exhaus-
tiva, sino un tope normativo quc la repetida experien-
cia se encargaria de fijar en sus justos limites. Los
libros de texto deberian redactarse de acuerdo con
unas posibilidades de léxico, en proporcidn estudiada,
y los profesores pacientemente adoptarian ante los tex-
205 una actitud pasiva, en la tarca de ayudar progresi-
vamente a la incorporacion del sentido de las palabras
y de los conceptos, sin pretender enmendar la plana
al autor, porque a esta edad ¢l nifio se encuentra to-
davia sujeto mds a las palabras que a los sentidos ge-
nerales. Por dltimo, la circunstancia de la reduccidn
del profesorado permitiria dar el tiempo necesario,
mayor o menor, segin las necesidades reales, y no se-
gun el horario legal, a cada una de las disciplinas.

4. Reconozco que esta dltima cuestidn se me hizo
en la primera lectura dificilmente inselegible, y que

Cultura y libertad

CULTURA

El término cultura pertenece, en su sentido mds
estrecho, a la Antropologfa; no obstante, lo usan tam-
bién historiadores y filésofos de la Historia, Vamos,
en primer lugar, a exponer el sentido que tiene den-
tro de la ciencia antropolégica. Pero conviene una
dilucidacién previa. La Antropologia ha nacido de
las descripciones de los pueblos africanos, americanos
y ocednicos, que comenzaron a hacer desde el Rena-
cimiento los viajeros. Fueron los espafioles—recuérde-
se a Alvar Naiiez Cabeza de Vaca, a Fernindez de
Oviedo, al inca Garcilaso—los primeros que trajeron
noticia circunstanciada de los aborigenes de América.
Durante mucho tiempo aquellos pueblos fueron te-
nidos por pueblos naturales, que vivian en una casi
paradisfaca inocencia. Y, en una cierta medida, con-
tribuyé su conocimiento a fomentar una como oposi-
cién idealista al estado de cosas politico y social eu-
ropeo. En esta linea se escribié la Uropia, de Moro,
en 1516. Se idealizé al salvaje. En el siglo xvin, in-
gleses y franceses viajaron por Oceania, y en el si-
glo xix, principalmente, por Africa, Fué en el si-
glo xix cuando estos datos se utilizan para construir
la visién cientifica, no de unos hombres en estado de
naturaleza, sino de unos supervivientes de pasados
momentos en la evolucién de la Humanidad. Entonces
surge el concepto de cultura en el sentido antropolé-

solamente merced a una interpretacion, que puede ser
0 no acertada, he conseguido darle un significado. Es-
timo que quiere preguntar si se debe o no dar lu po-
sibilidad, o mejor la opcién, a los muchachos para
que continden sus estudios a partir de los diez afios
en la escuela primaria, pudiendo mis tarde incorpo-
rarse a la Ensefianza Media en el nivel en que se en-
cuentren; es decir, pasar a los trece afios a tercer curso
de Bachillerato. Si esto es lo que se pregunia, supongo
que no habri escapado la circunstancia de que existe
la ensefianza libre y de que cada afio se puede, por
decirlo asi, convalidar esos estudios en un Instituto.
Si lo que se pretende es proponer si cabria otro tipo
de prucba distinto al existente, en dltimo término mds
fdcil, tengo que reconocer que no me ha gustado nun-
ca inclinarme por el criterio de mayor facilidad, ya
que todo exceso de sensibleria en la docencia a nadie
perjudica sino al propio ulumno.

En la confianza de que estas deslavazadas lineas me-
rezcan de usted la insercién en su Revista, le saluda
atentamente su afectisimo amigo, q. e. s. m.,

GERARDO LOPEZ-MALO
Licenc. en Filosoffa y Letras
(Barcelona)

gico. Se deja de hablar de salvajes y se comienza a
hablar de primitivos, de pueblos de cultura primi-
tiva, Metodolégicamente no cabe duda de que es
un acierto comenzar a estudiar la vida colectiva del
hombre en ejemplos sencillos, en formas muchas ve-
ces detenidas en su evolucién, en formas que por ser
miltiples permiten la comparacién.

* % ¥

¢Coémo define la Antropologia la cultura de un pue-
blo? Se trata de la vida terrestre del hombre. Esta
vida terrestre es social—el hombre no es animal soli-
vagus, dice Cicerén en su De Republica—. La cultura
de un pueblo—la Humanidad es una idea; lo real son
los pueblos—es su acervo hereditario. Este acervo he-
reditario es una herencia social, un lenguaje, unos
habitos, unos usos, unas creencias, una organizacién
social. Asi, pues, herencia soctal es el concepto clave
de la Antropologia cultural (mMaLiNnowsK1).

Nacen aqui diversas cuestiones. Muchos de esos
usos, de esas creencias, etc., estdn vinculados a arte-
factos que el hombre ha construido con los matcriales
que ha tenido a mano; otros son modificaciones de
su propio cuerpo, como ¢| mismo lenguaje, que su-
pone variaciones y ajustes de su aparato fonador, La
cultura en este aspecto es una herencia material, fisica
y corpérea. Pero los hibitos y las creencias presentan
una cara psicoldgica. La herencia es ahora, también,
herencia psicolégica, y la cultura, cultura psicoldgica
—guardemos la palabra espiritu para mis altas cues-
tiones.

El problema que inmediatamente ocurre es el de
la transmisién de la cultura. Indudablemente requiere
un sistema de convivencia, un sistema educativo, una
paideia. Las generaciones viejas entregan a las nuevas
su cultura, sus modos de conducirse, sus hdbitos y
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creencias y al par los artefactos en uso y los modelos
de los mismos. Un pueblo, v. gr., constructor de
canoas tiene como cultura, y ya muy complicada, la
técnica de construirlas y ¢l conjunto de las canoas de
que dispone. Aqui se ve lo bdsico que es en la vida
humana la educacién. La frase “un pueblo educado
es un pueblo culto” no es una perogrullada, sino la
expresién de la verdad de que la cultura es el re-
sultado de la educacién. El sistema de educacién serd
el responsable de la cultura de un pueblo; pero aiin
es imprescindible decic dos palabras mds sobre este
punto. Es la misma situacién del nifio en su entorno
familiar la que determinard la conducta en gran parte
del futuro hombre en su grupo, dentro de su cultura.
Hay que agradecer al psicoandlisis su insistencia en
el estudio de la vida infantil. Sin prejuzgar nada so-
bre el psicoandlisis en general, hay que afirmar que
ha puesto ¢l dedo en la llaga. Lo que pudiéramos
llamar una situacién familiar sana—matrimonio mo-
nogimico, relaciones fisiolégicas y moralmente sanas
entre los padres—produce un equilibrio psicolégico y
moral en el nifio. Cuando esta situacién no es normal,
originanse perturbaciones psicolégicas, impulsos anti-
sociales, que perturban la educacién del nifio y su
integracién en la cultura. Grosso modo, las conclusio-
nes del psicoandlisis serfan en este caso las de nuestra
moral cristiana, mejor catélica,

* % ¥

Un orden cultural elemental tendrd que abarcar los
problemas del lenguaje, del hogar, casa o choza, de
la localidad, aldea, villa, campamento, paisaje, de lo
geogrifico en general, de las costumbres y usos, de
la religién, de la ideologia, la ciencia, la moral y la
politica. Enumeracién que no pretende ser ni exhaus-
tiva ni valorativa. La cultura es, pues, una realidad
instrumental producida para satisfacer lo que pudié-
ramos llamar necesidades humanas. Aun el modo de
coger la fruta de un 4rbol—en los pueblos mis atra-
sados, los llamados colectgres—es ya un acto cultural.
La cultura dota al hombre de un poder para vivir
o, mejor, como veremos, ¢n su poder, lo que puede
en cada caso. Amplia humanamente las capacidades
fisiolégicas de su cuerpo y pone en juego las de su
alma. Pero llamamos tanibién especificamente cultura
a la acumulacién de estas dotes y de estas capacidades.
El hombre, que no es solivago, tampoco es gregario,
como el animal. Sabe desde un principio aprovechar
sus hallazgos, conservarlos y transmitirlos de genera-
cién en generacién y aun de pueblo a pueblo—difu-
sionismo—. En este sentido la cultura le modifica,
aumenta su vida, que se hace o puede hacerse mejor.
Pero esto es sélo posible si cada hombre se somete
individualmente a una pauta, a un orden, y pierde,
a lo menos en alguna medida, su condicién ferina.
El hombre tiene, como dicen los psicdlogos, que
aprender a condicionar sus respuestas,

Esta acumulacién de las experiencias pasadas, este
orden en que parece que va a quedar constrefiido—y
lo estd, en efecto, en las culturas detenidas o en re-
traso—, le abre, sin embargo, el horizonte de nuevas
ordenaciones, de nuevos usos.

Afadamos: las necesidades del hombre no son me-
ramente de orden natural ni limitadas al momento,

Mis alld de su vida cotidiana, fisica y fisiolégica, de
grupo, se le abren horizontes que sobrepasan la in-
mediata experiencia sensible. También la herencia de
lo logrado en esta superior abertura de su ser, de mds
alcance que lo pertinente a su grupo, pueblo o co-
munidad, es un tesoro, un depésito a veces sagrado,
que integra la cultura,

* %

Dejemos a los antropélogos y vengamos a los filé-
sofos de la Historia. También ellos juegan con el
término cultura y con el de civilizacién, que en al-
gunos casos no significan lo mismo.

El gran precursor de la filosoffa de la Historia en
los tiempos modernos fué Bossuet. El cuadro que
despliega como grave amonestacién ante los ojos del
Delfin en su Discours sur I'Histoire Universelle contie-
ne el grandioso espectdculo de la suite de los impe-
rios, la sucesién de los imperios. Lo que él entiende
por imperios—Asiria, Ninive, Egipto, Grecia, Mace-
donia, Roma—es lo que hoy llamarfamos grandes cul-
turas, Todas ellas nacen y mueren. El grandioso es-
pectdculo a que aludimos es el de su desarrollo y de
su ruina. Junto a la suite de los imperios corre la
sufte de la religién, Desde Addn a la hora presente,
la religién ha ido desenvolviéndose segura entre mil
peligros, permanente entre las ruinas del mundo secu-
lar. La razén de ello es para un tedlogo catélico obvia:
cl hombre no estd destinado en Wltimo término a este
mundo, sino que est4 enderezado a Dios por la via de
la religién. La Providerttia ha dispuesto sus pasos te-
rrenos y su mansién ultraterrena. La mejor educacién,
la mejor paideia de un principe destinado a altos pues-
tos terrenales es hacerle ver el gran teatro del mundo
y su ruina cierta. No se enorgullezca; como mueren
los imperios morird él y el suyo. El providencialismo
de Bossuet tiene su prueba en la filosoffa de la Histo-
ria, si bien él no usa esta expresién, sino la habitual
en su tiempo de Historia Universal,

Pero la idea de las culturas, los imperios, estd clara
en Bossuet y su analogfa con un organismo biolégico,
puesto que, segin él, nacen y mueren. Las culturas
son independientes unas de otras, aunque todas en
alguna medida estin en relacién con la susze de la re-
ligién y con el pueblo elegido.

Nuestro Feijoo decia que la civilizacién va pere-
grinando de pueblo en pueblo. He aqui una idea que
implica que no todos los pueblos conservan su civi-
lizaci6én, y por tanto que ésta muere o desaparece, se
detiene o degenera, y, segundo, que la civilizacién
es un producto humano que ocurre unas veces en un
lugar y otras en otro.

La creciente secularizacién de la vida europea—ras-
go de la cultura occidental—y el racionalismo condu-
jeron a la idea del progreso. Todas las culturas o ci-
vilizaciones son vistas de ahora en adelante en la
perspectiva de la cultura occidental europea, tal como
era conocida de los philosophes del siglo xvin Todas
ellas no eran sino pasos mis o menos vacilantes, mas
o menos seguros, hacia una meta. Comte di6 la fér-
mula decisiva: Orden y Progreso. Por progreso en-
tendfa principalmente cultura cientifica, y en su 1ilti-
ma etapa, también cultura sentimental, lo masculino
y lo femenino: la ffsica matemitica y Clotilde de
Vaux,
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Ahora bien: civilizacién y cultura no son lo mismo,
piensa Spengler. Civilizacién es el extremo y mds
artificioso estado a que puede llegar una especie su-
perior de hombre, subsigue a la accién creadora, como
lo ya hecho a lo que se estd haciendo, como el anqui-
losamiento al desarrollo, como a la infancia de las
almas la decrepitud espiritual. La civilizacién es el
sino inevitable de toda cultura. Ortega y Gasset glosé
este pensamiento en su ensayo Biologia y Pedagogia.
Las culturas son para Spengler como una planta que
nace, da sus botones, sus frutos y sus flores, que luego
se marchitan. Las civilizaciones son las flores marchi-
tas de las culturas. Se ha perdido la trascendencia de
Bossuet.. Estamos en un circulo de ideas de inmanen-
cia secular y fatal. “La Humanidad no tiene un fin,
una idea, un plan; como no tiene plan la especie de
las mariposas o de las orquideas. Humanidad es un
concepto zooldgico o una palabra vana”, dice Spengler.

LIBERTAD

El andlisis siquiera esquemdtico de la filosoffa de
la Historia de Hegel o de la moderna teoria de las
culturas de Toynbee alargaria esta brevisima expo-
sicién del problema Libertad y Cultura, Para el plan-
teamiento del problema quizd baste con lo dicho. En
todo caso, una cosa parece evidente: la vida de las
«culturas es vida vivida por cada uno de los hombres
que estdn en cada una de ellas. E] hombre se mueve
en una culturaj por eso tiene una cultura o estd cul-
tivado en clla, Es lo que quiere decir en su etimo-
logia la palabra cultura. Su sentido més elemental es
el de vivir en (incola, agricola). El hombre culto es,
por otra parte, siervo de algo, estd sometido a esos
patrones, patterns, que dicen los anglosajones, a algo
que lo conforma. Hay un viejo vocablo latino, ancu-
lus, que quiere decir precisamente ¢l acdlito o siervo
del altar y también el que se mueve en torno o da
vueltas al altar.

No se olvide, por otra parte, que en su rafz la
palabra latina colo esti emparentada con la palabra
griega kuklos, ciclo, circulo. Ya el salmista advierte
que el hombre impfo deambula en un circulo del
que no puede salir,

Entonces, la vida culta jes una vida esclava en
circulos sin salida? ;Dénde estd la libertad del hom-
bre en el circulo de la cultura?

La respuesta puede ser doble; pero veamos antes
qué puede entenderse por libertad.

Parece que libertad es un concepto negativo. Ser
libre es ser libre de algo. En la lengua inglesa la
palabra Free o en la alemana Fref se apoyan en una
raiz comin en la que subyace la idea de paz o quie-
tud, Friede. El que se libra de algo queda en paz,
estd libre de. Freedom o Freiheir aluden a un resul-
tado, a una quictud lograda o a un descanso. Con-
cepto no por negativo menos importante en la historia
del pensamientos humano y particularmente en la his-
toria moral del hombre. La liberté politica es la li-
bertad frente a un poder arbitrario o injusto, Libertad
frente a tiranfa. Pero se busca algo mds. Se busca el
concepto positivo, y el concepto positivo estd en la
voluntad del hombre, en el libre arbitrio, Permitaseme
que ‘me acoja a San Agustin: en su compafifa iré
tranquilo.

Para San Agustin hay en el hombre dos partes o
reinos: ¢l reino de la cupiditas, lo emocional, y el rei-
no de la mens sive spiritus. Ahora bien: todo lo que
“es” tiene un poder, lo material el poder de ser como
es—con sus leyes, dirfamos, que hacen que la materia
sea lo que es y obre secundum suum esse—. Una
bomba de uranio tiene el poder de destruir no sé
cuintas mds casas que una de dinamita, Hay en el
ser material un impetus que es su propio ser. Los
seres vivos tienen otro poder que los materiales, por-
que tienen otro ser o su ser es otro porque ticnen dife-
rente posse, diferente poder. El animal, incluso, pue-
de escoger; en una cierta medida, tiene el poder de
escoger. En un caso limite, como el del asno de Bu-
ridén, el asno puede comer la cebada y dejar de beber
el agua arbitrariamente, porque no estd tan univoca-
mente determinado como lo estd la piedra que cae,
y siempre en su conducta interviene su aparato psi-
quico. El animal no es un autémata. Ticne un poder
distinto del de la materia; no es un mecanismo, sino
un ente psiquico. Este poder que San Agustin llama
potestas, es supremo en Dios, que, omnipotente, lo
puede todo. Entre Dios y la materia y los animales
estdn los seres que tienen voluntad: los 4ngeles y los
hombres. Hay una jerarqufa éntica, fundada en las
potestates, en los poderes de los seres. En los angeles
y en los seres humanos, la voluntad, que es una ad-
hesién, un poder de adherirse a algo, es también un
poder de obrar iluminado por la inteligencia. Esta
inteligencia es en los 4ngeles y en los hombres un
percibir, un captar o hacerse cargo racional, un saber,
1d quod scire dicimus, nihil esse alieno quam ratione
habere perceptum. Saber en el hombre es ordenar,
poder ordenar los datos percibidos. Este poder ordenar
los datos percibidos da al hombre el poder, en las
llamadas ciencias, de dominar el mundo de la crea-
cién. El hombre es un petit Dieu, es el rey de la
Naturaleza. Puede mds que la materia y que el ani-
mal, porque domina la materia y amaestra al animal.
La voluntad y la inteligencia son inseparables, énti-
camente inseparables, y constituyen un poder, el po-
der del hombre.

{Qué puede el hombre sobre st mismo? Fsa parte
suya pasional, emocional, la cupiditas, iserd domi-
nada por la mens, por la voluntad ilustrada por la
luz de la inteligencia? Aqui estd el nudo de la cues-
tién. En efecto, el hombre pucde dominarse, puede
regirse, es duefio de si, tiene libre arbitrio, poder so-
bre su cupiditas. Puede dominar, pero no siempre
ejercita ese poder. Ese poder le falla; es a veces, de-
masiadas veces, deficiente. Hay que subrayar este vo-
cablo tan agustiniano: no es que al hombre le falte
nunca el poder de su voluntad, aun en el caso de
que sea poco ilustrado por su inteligencia, sino que
esa voluntad desfallece, es deficiente. Si le faltara el
poder de su voluntad, no seria hombre. Pero el hom-
bre peca, se aparta del objeto a que naturalmente estd
dirigido. Porque la voluntad es el poder de endere-
zarse el hombre a su puesto natural, al lugar en que
Dios le ordené que estuviera, que es nada menos
junto al propio Dios. ;De qué le serviria al hombre
su poder, superior al de las bestias, de que es pastor
nato; de qué le servirfa conocer y dominar la Natu-
raleza, si siendo hijo de Dios no amara a Dios, a
qQuien naturalmente conoce? Porque la inteligencia
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humana ilumina los vestigios de Dios en las criatu-
ras y en ellos descubre al Creador, se conoce a si
mismo y en si mismo halla la imagen de Dios. Su
desconocimiento y su apartamiento de Dios son un
{allo, mds que de su inteligencia, de su voluntad.

iPor qué falla la voluntad? No se trata aqui de
una decisién equivocada, sino de una perversién 6n-
tica. Permitase una pequefia disquisicién sobre algu-
nas ideas agustinianas. A la vista de los textos que
voy a citar—De civitate Dei, XIV, 14—, hay que
aceptar que la nada desempefia un papel decisivo en
los problemas mdis acuciantes: la creacién, el mal.
Precisamente la nada permite al santo distinguir qué
sea la creacién y qué sea el proceso de la Trinidad,
la distincién entre crear y engendrar y también, que
es lo que ahora nos interesa, qué sea el vicio y el
pecado. Véanse los textos:

Sed vitio depravari nisi ex nihilo fucta natura non
posset, y més adelante: ut autem ab co quod est de-
ficiat, ex hoc quod de nihilo facta est [voluntas].*

Relicto itaque Deo esse in semetipso, hoc est sibi
placere, non iam nihil esse est, sed nihilo apropin-
quare **,

De estas citas se desprende claramente que la de-
ficiencia y la debilidad de la voluntad humana pro-
ceden del hecho de la creacién de esa voluntad, de

* Si la naturaleza no estuviera hecha de la nada, no podria
depravarse. Es deficiente de su ser la voluntad por causa de
haber sido hecha de la nada.

**  Abandonado Dios, quedarse en si mismo, o sea quc sc
complace consigo mismo, esto no es ser nada, pero si acercarse
a la nada.

Ap]icaciones de la “Psicologl'a
de la Forma“a la ensenanza de
la Matematica

INTRODUCCION

En mi trabajo anterior, publicado en los ndmeros 23
y 24 de esta revisTa, dimos a conocer nuestro punto
de vista acerca de la ensefianza de la “Matemdtica
Elemental”. All{ propusimos el “Método Heurfstico
Activo” como el mds ventajoso para el aprendizaje
y la formacién de los alumnos. En este trabajo de
ahora presentamos nuestras ideas sobre la ensefianza
de la Matemitica en las Universidades y escuelas téc-
nicas superiores.

El trabajo propiamente dicho ird precedido de las
ideas psicolbgicas indispensables para su comprension.
Para los que quieran ahondar en este campo incluf-
mos una breve nota bibliogrifica al final.

Una vez expuestos los preliminares psicolégicos,
haremos una critica de los métodos usuales de ense-
flanza vy, paralelamente, daremos normas acordes con
los principios de la “Psicologfa de la Forma”. Final-
mente, ejemplarizaremos las ideas generales mediante
temas del Andlisis de la Geometria. En cada uno de
estos temas desarrollaremos el modelo euclideo de

haber sido sacada de la nada, y que esta nada pesa,
por asi decirlo, sobre la voluntad como sobre toda
criatura. Pero por qué la voluntad se adhiere unas
veces a Dios y otras no, confiesa el mismo santo en
varios lugares del libro sobre el libre arbitrio y en
La Ciudad de Dios que é no lo sabe.

De todos modos, y sin penetrar mds en tan arduo
asunto, creo que tenemos elementos suficientes para
entender por qué en dltimo término toda la cultura
humana, producto de la cupiditas, de la adhesién al
mundo y no a Dios, sufre en el cristianismo una
esencial desvaloracién. Sélo en ese dificil equilibrio
de amor a las criaturas por amor de Dios puede el
cristiano reconciliarse con cosas que prima facie le
apartan de Dios. La auténtica cultura cristiana no
es una cultura de dominio del mundo, sino de huida
del mundo. La reconciliacién del cristiano con el
mundo es siempre débil. El cristiano, que ha cafdo
en la cuenta, como decia algtin mistico espafiol, halla
siempre que este mundo es insatisfactorio, Una ela-
boracién del sentido cristiano de la cultura secular
llevarfa a una paideia sin grandes entusiasmos por
el progreso técnico, por la economfia, por la politica,
por la sociologfa. He aqui el origen de la gran crisis
del sentido cristiano de la vida en un mundo vence-
dor de la materia y de la vida orgénica. Esta victoria
le es debida al hombre por su potestad superior, in-
teligencia y voluntad; pero, por otra parte, es una
rendicién a la cupiditas.

MANUEL CARDENAL DE IRACHETA

presentacién y el que corresponde 2 un método psico-
légico comprensivo.

NOCIONES SOBRE PSICOLOGIA DE LA FORMA

1) LA PsicoLoGIA DE LA FOR-
MA FRENTE A LA PSICOLOGIA
ATOMISTA Y ASOCIACIONISTA

La Psicologia de la Forma es un movimiento psico-
légico iniciado por Max Wertheimer y continuado
fecundamente sobre tode por Wolfgan Kchler y Kurt
Kofka. Su contenido se comprende mejor analizin-
dolo como una reaccién frente a la “Psicologia Ato-
mista”, a la que vino a sustituir.

Para los atomistas, llamados también mecanicistas
y asociacionistas, los contenidos psiquicos se podian
descomponer en elementos simples andlogos a los 4to-
mos de la materia inerte o a las células de los seres
vivos. Entonces, todo fenémeno psiquico no serfa sino
la reunién de todos sus elementos simples ligados por
asociacién segin la distancia que los separase en el
espacio y en el tiempo (mecanicismo). Ejemplo: Cuan-
do yo tomo un helado de vainilla, de color amarillo,
obtengo una sensacién que es la resultante de las
sensaciones simples contenidas en la sensacién com-
pleja. Asi, para la Psicologfa atomista se tendrfa:
Sensacién helado vainilla = sensacién frio - sensa-
¢ién amarillo -+ sensacién dulce - sensacidon de suva-
vidad + sensacién vainilla.

Son muchisimos los experimentos que se han idea-



