estimulos para mayores progresos didicticos y forma-
tivos.

He aqui por qué proponemos a la consideracién de
todos los docentes el estudio de los problemas im:
plicados en la continuidad educativa y metvdolégica
entre la Ensefiansa Primaria y las Ensesianzas Me-

. e /

La COOYdlnaCIOH entre la Ense- dies. Los puntos mds importantes en torno a los-cug.

- P . . 1 E o les pucden centrarse las respucstas son los, sigifentes: .
aria y las Ensenan- . s

n_anza rm y 1} 1.2 ¢Deberia retrasarse el ingreso en la Ensefian-
: za Media teniendo en cuenta, por un ludo, la inma-
Zas Medlas durez psicoldgica y cultural de los nifios de diez afios
¥, por otro, las exigencias estructurales de la “cultur,
general” que los Institutos deben proporcionar y
Uno de los problemas mds importantes que tiene  necesidades sociales derivadas del término normal
ante si la educacién nacional es el del paso de los los estudios superiores?
nifios de la Ensefianza Primaria a la Ensefianza Me.
dia. Por la organizacién y funcionamiento de una y
otra, este paso impome casi siempre un doble salto,
z::d‘;:;‘: '3: n:fu;f:;m;‘”f“ea;z Slf':z:l l:‘ Z‘fz ':1:' especiales—en los dos o tres primeros cursos del
rifica el trdmt:to es dcmafiado‘ temprana pZm quce la cl:illcra;o p aﬂ.’/ aa;l’itar I.a ﬁj“;é;d“i“’;"“ de los nifios

aptacidn educativa y diddcs
Enscfianza Primaria haya conseguido, no ya el do- y su adapiacion way i

minio de las disciplinas formativas, sino ni siquiera 30 Qué modificaciones convendria introducir en
el de las materias instrumentales—lectura, escritura, €l régimen .Pedagdgic‘o de las instituciones dc:‘Erf:q-
cdlculo—que son herramientas ‘indispensables para  fianza Media para favorecer, desde el punto de vista
todo trabajo intelectual. formativo y metodoldgico, la “continuidud humanag”
Por otra, la diversidad de catedrdticos con que se de alumnos lq“‘ l"o ”“d" expertmmm:o- Z"'d;!'““o'
encuentra el nifio al ingresar en los Institutos y co- °° personales al acceaer a este graco de lg ense-

legios de Ensefianza Media pugna con el maestro Raxsa? s

dnico que hasta entonces tuvo. Y ello, juntamente 492 (Serta posible el paso a la Ensefianza Media
con la orientacién metodolégica, con frecuencia muy  de nifios procedentes de la Primaria a nivelés de edad
diferente, origina un esfuerzo de adaptacién que em y conocimientos superiores a los de ingreso en aqué-
no pocas ocasiones produce en los pequeflos trauma- lla, previas las condiciones y prucbas pertinentes?

tismos e inhibicione{ que influyen muy.de:fazlorablc- Esperamos sobre las cuestiones enunciadas las opi-
mente sobre el rendimiento de su trabajo. niones de maestros e inspectores de Ensefianza Pri-

Convicne meditar desapasionadamente sobre €515 marig, asi como las de catedrdticos de Instituto y Es-
CuCIﬂ.OﬂC’S, cuya adecuada solucién puedc produa'r no cuelas del Magi_“erio_ Nos parece que su esclarecs-
pocos beneficios a las nuevas generaciones en forma  miento objetivo puede reportar grandes beneficios a
de ahorro de energias, facilidades de adaptacién y  la educacién nacional.
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20 (Seria conveniente reducir el nimero de
fesores de Ensefianza Media—uno de Ciendias,
de Letras y otros dos, por ejemplo, para las mase

sin duda, de modo tangencial a dicho tema, la ense-
flanza de la lengua; le interesa empero también de
una manera radical y profunda: porque al tratar de
lo que significa el lenguaje en la filosoffa actual—que
! es nuestro intento inmediato—, quisiéramos poner

‘ . .l f/ 1 también al descubierto el valor esencial que la pala-

El lengua]C cn la f 1losor1a actua bra, el lenguaje, ticnen en la constitucién del hombre,
en su existir concreto y real. Y es bien claro que, sa-

cando a luz ese valor del lenguaje, surge también con

No es nuestra intencién en estas breves pdginas exa-  toda su urgencia e importancia ¢l tema del valor pe-
minar y ponderar el valor pedagégico de la ensefianza  dagégico de la formacién lingiifstica. En todo caso, el
de la lengua. Es tema delicado, rico y fecundo en im-  recuerdo de lo que la filosoffa actual piensa sobre el
plicaciones, que incumbe tratar a los especialistas. lenguaje creemos que puede servir de provechoso es-
Nuestro propésito, formalmente considerado, afecta, timulo para los que se dedican a la pedagogia de la
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lengua: les hard ver una vez més que tienen entre
las manos uno de los elementos més eficazmente for-
jadores de esa realidad, el hombre, que ellos tienen
que formar,

El titulo de estas piginas puede expresar un doble
sentido, que conviene distinguir con precisién. “El len-
guaje en la filosoffa actual” puede hacer referencia a
lo que el pensamiento contempordneo dice acerca del
lenguaje como tema particular de estudio, esto es,
como objeto en si mismo de una determinada regién
del saber humano. Filosofta: del lenguaje significa esto
inmediatamente:- . saber ‘filos6fico sobre esta’ realidad
multiforme que es el lenguaje humano; y asf, la filo-
soffa* del lenguaje es una zona, una regién particular
y delimitada de ese ‘ancho campo de la ciencia hu-
mana que es la filosoffa, considerada ésta en su 4m-
bito mAis universal y comprensivo. Pero ese titulo,
“El lenguaje en la filosoffa actual”, puede significar
también, no ya un objeto particular de estudio, una
zona o regién de ese saber filoséfico upiversal que es
asimismo la filosoffa actual, sino ¢l intento de descu-
brir cémo funciona, qué significa el lenguaje, la pa-
labra, en la especulacién filoséfica contemporinea.
Como veremos mis inmediatamente, para la parte
mds representativa de la filosoffa hodxcrna, el existen-
cialismo, ¢! lenguaje, no es tanto un particular objeto
de estudio, que reclamaba un saber acotado y circuns-
crito, sino que ¢l lenguaje es un centro vital del filo-
sofar mismo: la palabra, como veremos muy pronto,
descubre y revela por si misma el mis auténtico sen-
tido de este supremo quehacer del hombre, que es cf
pensar, hacer filosoffa.

De este segundo sentido del tema del lengunje en
la filosoffa contempordnea vamos a ocuparnos breve-
mente. Razones de espacio nos obligan a circunscribir
nuestra exposicién al pensamiento de uno dc los mis
calificados representantes de la filosoffa de hoy, de
Martin Heidegger; éste es, como es bien sabido, méxi-
mo exponente de ese gran sector de la filosoffa actual,
de ctiqueta bien conocida también: existencialismo o
filosofia de la existencia. No cabe en este lugar prolija
exposicién del sentido y propésito de esta filosoffa.
Baste aquf con repetir con cierto énfasis esas mismas
palabras: filosoffa de la existencia, esto es, filosofia a
partir del hombre mismo existente; filosoffa que no
es una disciplina, que el hombre por su mismo ser
no posee, que tiene que aprender; no: filosoffa que
¢l hombre hace siendo, existiendo. Porque esto es lo
que pretende haber descubierto el existencialismo: que
el hombre, en su ser real, concreto, existente, es ya
filosofar en el més verdadero y auténtico sentido; y
mis: que ¢l hombre, siendo, existiendo, es ya onto-
logfa, esto es, ciencia del ser, abertura al ser: al ser
de las cosas, del mundo circundante, al ser de si mis-
mo, y, ante todo y sobre todo, al Ser, al mismo Ser
en su verdad, a esa verdad del Ser, que es la verdad
primera, aquella verdad més original, manantial del
que irradia toda otra luz, toda otra verdad, que al
hombre mismo, siendo, existiendo, pueda darse, que
ante & pueda lucir. Y ésta es la intencién de toda la
fillosofia de Heidegger: poner al descubierto cémo y
dénde se le da al hombre, siendo, existiendo, esa ver-
dad primera, la verdad del Ser, Y para esto, siempre
mirando a la revelacién del ser mismo en su verdad,

Heidegger analiza el ser del hombre en su existir
concreto y real para dejar al aire esas estructuras de
la existencia humana, que apuntan siempre, implicita
o explicitamente, hacia la luz del ser.

De estas estructuras, que Ja analitica existencial de
Heidegger descubre, una nos interesa aquf especial-
mente: es die Rede, el discurso hablado, la palabra.
Heidegger trata de mostrar que el lenguaje, la pala-
bra, no es algo que estd sobreafiadido al existir, algo
adventicio al ser del hombre, no: el lenguaje tiene
su'tifz en la constitucién existencial del hombre, en
su existir concreto, que es existir ontoldgicamente,
esto’ es, siempre abierto al ser de los entes. Por esto,
como veremos mds adelante, la primera palabra, la
que brota de la entrafia mds viva y honda del existir
del hombre, es la palabra “ser”™: es el “ser”, enten-
dido y dicho, luz y verbo, lo que sosticne al hombre
en la existencia y al mismo tiempo el manantial pri-
mero de toda lengua humana,

La-existencia humana es un estar siempre en algo,
tenso hacia algo: es siempre, fundamentalmente, un
estar en un mundo, en vecindad activa con un con-
torno de cosas y de hombres. Y Heidegger nos dice
que es csta existencia humana como ser-en-el-mundo,
lo que se expresz primariamente en la palabra, Y asf,
ser en un mundo y existir en la palabra son gleichurs-
prunghch igualmente originarios y primeros. Del
existir en la palabra derivan después las lenguas, esos
otros mundos de palabras, de palabras ya convertidas
en instrumnentos, en cosas, que los hombres pueden
manejar. La palabra es asi el despliegue articulado
de la comprensién del mundo, de ese 4mbito de sig-
nificaciones, de sentidos, de importancias, que el mun-
do, su contorno, es para el hombre (1).

Pero el hombre no sélo estd en un mundo de cosas
dlalas, sin palabra: ¢l hombre estdi en un mundo
coexistiendo, conviviendo con otros hombres. De esta
mundanidad de coexistencia, de convivencia, brota la
palabra como comunicacién. Pero, nétese, para Hei-
degger la palabra no resulta tampoco aqui adventi-
ciamente, posteriormente a la presencia, al descubri-
miento de los otros hombres, Porque tampoco el hom-
bre es adventiciamente un ser con: otros hombres: el
hombre es constitutivamente, ya en su existir primero
y original, no un ser solitario; es siempre, originaria-
mente, un ser en compaiifa con otros hombres. Y esta
misma coexistencia originaria descubre la palabra; la
comunicatividad de la palabra es por si misma des-
cubrimiento de esta condivisién, o mejor, de esta co-
munién de la existencia, que es, a su vez, condominio
de un mundo; la palabra dice, explicita, esta comuni-
cacién del existir (2).

Por esto también existencialmente al hablar per-
tenece el ofr, porque el ofr es este abrirse a ese con-
dominio del mundo, que es asimismo, como queda
dicho, presencia de otros hombres, Y Heidegger nos
dice que hay un ofr original, primero en la manifes-
tacién, en la patencia del existir del hombre como
comunién, como coexistencia: es el ofr la voz del
amigo, de ese amigo, el mds fntimo, que todo hom-

(1) Cfr. M. HEIDEGGER: Sein und Zeir (1927), phgs. 160
y siguicntes.

(2) Cfr. ibidem, plg. 162.
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bre lleva consigo: es ese didlogo intimo del hombre
con su propio ser. Heidegger pone de relieve el gran
valor revelador, existencial, del oir. Oir, querer oir,
es ya comprender. Pero—observa Heidegger—nunca
se da un puro ofr de ruidos, de rumores: lo que
ofmos es siempre primeramente algo que nos habla
de su ser, con su especial cadencia: las pisadas fuertes
del labrador o el andar damzarin del nifio, el carro
que chirrfa o la motocicleta estrepitosa, el viento que
silba o el fuego que crepita (3). Asf también la pa-
labra, la palabra verdadera, la que es un decir actual
de un hombre existente, nunca es pura forma acis-
tica, puro rumot ¢ fuido dsticulado: es siempre para
el qué.la dice y para el que la oye un sentido, un
alma, expresién de un mundo; por -esto, cuando oimos
una lengua extrafia, lo que inmediatamente percibi-
mos nunca es el puro sonido de unos labios, siemnpre
son palabras no entendidas, palabras que celan un
sentido; y por esto también, porque este sentido se
nos oculta, la palabra extranjera no entendida se nos
convierte después en .extrafio rumor, en puro ruide,
en puro estrépito vocal.

Y es que la palabra verdadera, los auténticos decires
en que la existencia humana expresa y comunica su
propio mundo, nunca son como cipsulas o vainas, en
las cuales son empaquetadas las cosas, solamente para
el comercio de los que hablan o escriben (4). En la
palabra verdadera, en la que brota del existir y con
el existir mismo del hombre, se dan y son en primer
término las cosas, esto es, su inmediato valor, su
misma patencia ante el propio hombre, que estd abier-
to a las cosas, abierto al mundo. Es verdad—Heideg-
ger nos lo dird repetidamente—: la palabra expuesta
estd a perder esa su lozanfa primera en la vida banal
y cotidiana del hombre; expuesta estd a convertirse en
esa otra palabra de almacén, que son los léxicos, los
diccionarios, y asf, perdido su primer ldcido sentido,
que siempre es expresién de una existencia, de una
experiencia viva, a hacerse esa otra palabra rodada,
corriente, sin las nitidas aristas y perfiles de su pri-
mera nativa condicién. Pero de esta menesterosidad
del lenguaje, de estas miserias del decir, Heidegger
volver4 a hablarnos més adelante,

Ahora, aunque sea ripidamente, conviene afiadir
que Heidegger, que hace del ofr elemento de la na-
turaleza existencial de la palabra, hace también per-
tenecer a ella el caller. Hay muchos silencios plenos
de sentido en ese existir de! hombre abierto al mundo,
en comunién con los otros hombres. “El que calla,
otorga”, dice el refrin castellano; el que calla, ten-
dremos que decir con Heidegger, existe, y muchas
veces existe plenamente, también con aquella plenitud
de existencia, que la palabra da al hombre. Claro es
que no todo callar denota esa plenitud de existencia.
Porque tampoco no toda boca que nada dice calla
verdaderamente; no calla el mudo: el mudo, con su
mudez, no prueba que puede y sabe callar; como
tampoco calla el que tiene poco o nada que decir.
El silencio verdaderamente elocuente es plétora de
palabra, de esa palabra incfable que no se puede de-

(3) Cfr. sbidem, pig. 163; M, HEIDEGGER, Was heisst Den-
ken? (Tibingen, 1954), pigs. 89 y sigs.; Vortrige und Auf-
sitze (Tibingen, 1954), pag. 123.

(4) Cir. Was heisst Denken?, pigs. 87 y sigs.

cir, que sélo oye y entiende el propio hombre en su
mismo silencio (5). o

Heidegger, como vemos, lo que trata de descubrir
en el lenguaje es, anteriormente a toda légica, a toda
lengua ya hecha, ese su valor inmediatamente reve-
lador del ser de las cosas y de los hombres. Heidegger
trata de poner al descubierto osa nativa y més extra-
fiable esencia de la palabra, enraizada en el mismo
existir del hombre, en su constitutiva abertura. al ser
de los seres, : ‘ R

La palabra—escribe Heidegger—restituye, rescata .al
ente que se manifiesta, lo repone en su ser, libréndolo
de la opresién dominadora que unas cosas ejtrcen.s0-
bre otras, borrando sus perfiles, ocultando su ser-esen-
cial; y asf la palabra protege al ente y lo.conserva en su
paténcia, en su delimitacién, en su consistencia, . El
nombre, el nombre que verdaderamente revela ¢l ser
de las cosas, no provee adventiciaménte a un ente ya
manifiesto con una designacién, con un signo distin-
tivo llamado palabra; por el contrario, Ia palabra- des-
ciende de la altura de su originaria violencia. como
revelacién del ser—de esta altura desciende la- palabra
y se rebaja a ser puro signo—, y de tal manera que
después el signo llega a recubrir el ser mismo 'y s¢
hace pasar por él (6). .,

La palabra original, el Logos, tiene esta principal
misién en la existencia del hombee. El logos, la pala-
bra, ¢l nombre, refine, recoge, concentra. E! nombre
es esto originariamente: el que recoge, el que. existe
reuniendo en su ser la disgregada realidad de las cosas.
El hombre, por su decir original, por su nombrar
primero y virginal, es der Sammler, el coleccionador,
el que guarda y atesdra las primicias de verdad de
las cosas (7). -
" Pero siempre acecha a la palabra el mismo péligio:
esta primicia de verdad que brota con la palabra se
convierte més tarde én etiqueta, y en etiqueta muchas
veces desprendida de aquella pura y priméra-verdad;
y asi el hablar, en vez de recoger, atesorar, es dis-
persién y pérdida. ' .

La palabra es asf el gran bien del hombre; no sélo
porque ella, la palabra, hace posible la comunicacién,
la participacién en los mismos bienes del espiritu, sino
porque la palabra es lo que hace posible ser en el
ser, abrirse a un mundo, y al mismo tiempo contarse
¢l hombre a s{ mismo su propio existir, escribir ori-
ginariamente su propia historia, Este es el valor pri-
mero y més rico de la palabra: ser testimonio, no
puramente del pensar pasajero, del pensar adquirido,
sino del pensar esencial, que es el existir mismo del
hombre, su ser en el ser, La palabra edifica, construye
un mundo y al mismo tiempo edifica y hace, consti-
tuye al hombre mismo.

Hélderlin, el poeta de la poesfa, escribe: “Por esto,
para esto ha sido dado al hombre el més peligroso de
todos los bienes...: para que manifieste lo que es.”
La palabra, gran bien del hombre, porque por ella
¢l hombre se hace transparente a s{ mismo y se hace
también transparente al hombre el ser de todas las

(5) Cfr. Sein und Zeit, pig. 164,

(6) Cfr. M. urmsccer, Einfihrung in die Metaphysik
(Tiibingen, 1954), pdg. 131 y sigs.

(7) Cfr. Einfiihrung..., pigs. 129 y sigs.; Voririge..., pi-
ginas 208 y sigs.
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cosas, porque en la palabra mora el ser (8). Pero este
bien, que ¢s ganancia de ser y de verdad, también
es ¢l mis peligroso, porque muy ficilmente puede
convertirse en grave riesgo, en pérdida de verdad y
de ser, Porque éste es el privilegio del hombre: poder
conquistar el ser y, por lo mismo, poder también per-
derlo. Y asf la palabra puede ser luminosa revelacién
del ser, del ser en sf mismo, en su verdad mis pura,
y también puede ser ocultamiento de esa verdad y
de su luz radiante: “En la palabra—escribe .Heideg-
ger-—puede hacerse paxente: lo més puro y lo mids
oculto, o mis intimo; ‘pero también ‘en el {enguaje se
- bace palabra lo mds turbio y lo més!vulgar.” Es ésta
condicibn:inevitable de la: vida -del lenguaje: a .pa-
labra estd expuesia a hdcesse ‘comin,ia hacerse de to-
dos, a vulgarizarse: “Para que la palabra sea manjar

apropiado para los hombres mortales, es menester que
el fruto, la palabra del pensar csencwl se haga co-
miin, més cotidiana,”

Hélderlin - ha escrito: “Nosotros, los hombrm so-
mos. un diflogo,” Diflogo, presencia, Hay una pre-
sencia' que ‘es un contacto superﬁcial con la piet de
las. cosas; presencia de los- hombres y de las cosas en
la vida vulgar y cotidiana; presencia de Ta curiosidad,
de la expectativa interesada; ptesendia que no es la
'viva; honda, descarnada y pura visién del ser, de'las
¢osas'y del ser de los hombres; es ese didlogo super-
ficial en &l que la existencia clude encontrarse . con
el ‘auténtico sentido de su propio existir, didlogo en
el que las palabras pasan, sustituyen a las cosas; es
la charlatanerfa, la. garrulerfa de la vida banal (9).
“¢Desde cuindo somos un diflogo?”, pregunta Ho-
derlin: desde que hay un mundo, desde que hay un
tiempo. Es en la temporalidad auténtica, compren-
diendo nuestro ser histérico, fluente y finito, donde
la palabra comienza a tener verdadero valor nomina-
tivo: en este momento el existir es hablar y es ha-
blarse, hablar con las cosas y a las cesas, hablar con
los hombres y a los hombres (10).

Heidegger busca este ser nativo del lenguaje, este
su brotar mis original de la misma existencia del
hombre. La cuestibn acerca de la esencia del len-
guaje estd asf fntimamente ligada con la cuestién
acerca de su origen. A esta cuestién sobre el origen
del lenguaje, Heidegger da esta respuesta: ese origen
y serd un misterio, porque el caricter de misterio
pertenece a la misma esencia del lenguaje. Es el mis-
mo misterio de la irrupcién de la existencia humana
en el ser. En esta irrupcién de la existencia huma-
na en el ser ¢l lenguaje es el hacerse palabra el ser
mismo. Y Heidegger, buceando en este primero y
més hondo origen del lenguaje, llega a esta conclu-
sibn roméntica: el hacerse palabra el ser es’ poesfa;
¢l lenguaje es la poesfa original y primera, Urdichtung,
la poesia en la cual un pueblo sintetiza el ser (11).

Par esto Heidegger, en su bisqueda del lenguaje
esencial, escucha con especial predileccién la voz de
los poctas. Hélderlin y Rilke son, entre los modernos,

(8) Cfr. M. mEibEGGER: Hilderlin und das Wesen der Dichi-
ung, en: Evlduterungen zu Hélderlins Dichtung (2.* ed., Franc-
fort, 1951), pégs. 31 y sigs.

" (9) Cfr. Sein und Zeit, pigs. 167 y sigs.

(10) Cfr. Hélderlin..., pigs. 36 y sigs.

(11) Cfr. Einféihrung..., pég. 131; Holzwege (Francfort,
1950), pdg. 303. :

sus elegidos. Porque los poetas, los auténticos poetas,

los poetas por vocacién, son los que conservan aque-
Ha primera patencia del ser revelada en la poesia ori-
ginaria. Los poetas son los que instituyen los ver-
daderos nombres. El hombre vulgar se paga de solas
palabras, papel moneda, sin valor real; sélo el poeta
crea y nombra originariamente,

Porque también el pensar esencial, el pensar del ser
en su verdad méis pura y auténtica, ¢l saber ontol6-
gico - fundamental, es para Heidegger poctizar, El
pensar esencial ¢s el decir al dictado del ser (12). “En
el poctizar del ‘poeta'y en el pensar del pensador, ¢l
mupdo, :su espacig, se cific y estrecha tanto, que ¢n
él cada’ cosa,. un 4rbol, un monte, una casa, el vuelo
de un' péjuto, pierden totalmcntc su indiferencia, su
habitual y acostumbrado sentido” (13). ’

Como vemos, en el existir para el ser, abierto al
ser, encuentra Heidegger el manantial puro de donde
brota toda palabra verdadera, Y por esto la palabra
primera es ésa, la palabra “ser”. Escribe Heidegger:
“Faltando la palabra ser, vacfa esta palabra de su
sentido, no se darfa palabra ninguna, todo }cnguajc
serfa imposible. Faltandp esa palabra, ni nosotros mis-

.mos podriames ser lo que somos, hombres. Porque

ser hombre si ; ser. dicente, ser que tiene la pa-
labra. Por esto clhombre puede decir si y no, porque
fundamentalmente, esencialmente es eso: un ser que
dice, que habla, Esta es su definicién: el que habla.
Esta es su nota distintiva y ésta es también su me-
nesterosidad. Esto, su palabra, su decir, le distingue
de la piedra, de la planta, del animal y aun de los
mismos dioses. Aun cuando tuviéramos cien ojos ¥y
cien oidos, aunque tuviéramos cien manos y otros
muchos sentidos y érganos, si nuestra esencia no ¢s-
tuviera, no consistiera en el dominio del lenguaje,
entonces todos los entes permanecerfan ante nosotras
herméticamente cerrados, nada nos dirian, ni nada po-
drfan decit” (14).

Ontologfa significa este esfuerzo por conducir el
ser a la palabra, Este esfuerzo es toda la obra de
Heidegger: volver el ser a su decir primero. Esfuer-
zo, segin Heidegger, necesario y muy urgente, por-
que, seglin €|, la palabra ser, a pesar de tantos siglos
de Historia, es una palabra vacfa, hueca de aquel su
primer contenido, apagada, sin aquel su primer es-
plendor de verdad. Y toda la obra de Heidegger en-
derezada estd a devolver a la palabra “ser” toda la
plenitud de su primer sentido, a hacerla brotar de
nuevo del mismo existir del hombre iluminado por
la luz de la verdad del ser (15).

Esta es la obra de Heidegger: preparar la parusfa,
el adviento del ser, anunciar su cercanfa. Y esta cer-
canfa estd en el lenguaje. “El lenguaje—escribe Hei-
degger—es la casa del ser: en su morada habita el
hombre; pensadores y poetas son los celadores de esta
morada” (16). Del existir iluminado por la luz del
ser brota el pensar esencial y la palabra pura: pala-
bra de pensadores y poetas: “El lenguaje es asf el len-
guaje del ser, como las nubes son las nubes del cielo.

—

(12) Cfr. Holzwege, pig. 303.

(13) Einfiithrung..., pig. 20.

(14) Ibidem, pig, 62.

(15) Cfr. ibidem, pgs. 31, 38-39.

(16) Cfr. M. HEIDEGGER, Brief “Uber den Humanismus”
(Bern, 1947), pig. 53.
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El pensamiento con su decir deja en el lenguaje im-
perceptibles surcos: mds imperceptibles que los surcos
que en el campo deja el labrador con su lento ca-
minar...” (17).

De todo lo expuesto esperamos que el lector ha-
brd podido obtener alguna idea del valor, de la sig-
nificacién tan radical y trascendente que tiene el len-
guaje en la filosoffa moderna. Ejemplificado queda
el tema en el pensamiento de Heidegger. Natural-
mente, sus ideas acerca del lenguaje no imponen una
aceptacién sin reservas, y mucho menos se podrd sos-
rener que en ellas estd dicho todo cuanto la filosofia
puede decir acerca de la palabra humana. Es obli-
gado advertir que esas ideas del filésofo alemdn, como
toda su obra, flota en palabras en las cuales filosofia
y poesfa se funden y abrazan en peligrosa comunién.
La experiencia del ser, que Heidegger busca y de la
cual é pretende hacer brotar la palabra verdadera,
no puede decirse con 16gico discurso: mds cerca estd
del transporte y éxtasis, del mistico arrebato, que del
saber intelectual, de la ciencia humana rigurosa, La
tesis de Ileidegger, que cn la poesfa la verdad de
las cosas brota pura y virginal, es, sin duda, acepta-
ble. Ortega y Gasset ha dicho eso mismo con gréfica
palabra: “La poesfa vuelve a poner todo en alborada,
en status nascens, y salen las cosas de su regazo des-
perezdndose, en actitud matinal, emergiendo del pri-
mer suefio a la primera luz” (18). Pero Ortega, que
tiene precisamente un bello estudio sobre el lenguaje
de Heidegger (19), ha escrito también que no es la
palabra mistica o poética la que puede instaurar una
verdadera filosoffa: “Si el misticismo es callar, filo-
sofar, es decir, descubrir en la gran desnudez y
transparencia el ser de las cosas, decir el ser: ontolo-
gia. Frente a! misticismo, la filosoffa quiere ser el
secreto a voces. Llamamos filosoffa a un conocimiento
teorético, a una teorfa., La teorfa es un conjunto de
conceptos, en el sentido estricto del término concepto.
Y este sentido estricto consiste en ser concepto un
contenido mental enunciable. Lo que no se puede de-
cir, lo indecible o lo inefable, no es concepto, y un
conocimiento que consista en visién inefable del ob-
jeto serd todo lo que ustedes quieran, inclusive serd,
si ustedes lo quieren, la forma suprema de conoci-
miento, pero no es lo que intentamos bajo el nombre
de filosoffa” (20). “La filosoffa es—escribe el mismo
Ortega—un enorme apetito de transparencia y una
resuelta voluntad de mediodfa™ (21).

El conceptualismo cldsico no es ajeno a esa inti-
midad de palabra y pensamiento, tan buscada y sos-
tenida por la filosoffa de hoy. Aristteles comparaba
el intelecto posible a la “tabula rasa”, en la que no
hay nada escrito; y asi el pensar en acto es origina-
riamente un escribir, un decirse. Si Aristételes viviera
hoy tal vez compararia el intelecto posible al-disco
o cinta magnetofénica virgen, en la que no hay nada
grabado: ¢l pensar en acto serfa el grabar, el decir
sonoramente la realidad conocida, esto es, al son, al

(17) lbidem, pig. 119.

(18) Obras completas (2.* ed., 1950), HI, pig. S81.

(19) 3. orTEGA Y cAsseET: Martin Heidegger und die Spra-
che der Philosophen (Universitas [Stuttgart], 7 [1952], 897-
903).

(20) Obras compl., V, phg. 457.

(21) lbidem, pag. 456.

acorde de la voz de las cosas. Pero siempre, en todo
caso la palabra—y mucho mds la palabra del filéso-
fo—, brota de esa voluntad de mediodfa, de claridad,
de que hablaba Ortega, “Porque conocemos la ver-
dad—habia escrito Santo Tomds mucho antes—nos
la decimos, nace en nosotros el verbo interior; y de
esta verdad poseida nace también Ja voluntad de de-
cirla, de comunicarla” (22).

Toda palabra dicha nace de esta posesién de Ja
verdad; y la verdad brota formalmente, plenamente,
s6lo en el juicio, en la reflexién clarificadara, que
ilumina el concepto. La palabra humana, es cierto,
nace de la experiencia del ser. Pero esta experiencia,
al ser racional que es el hombre, no se le da sino’
en el saber conceptual, La filosoffa contemporénea
trata de encontrar esa experiencia del ser en_una
intuicién, en un contacto con el ser mismo, exento
de toda forma conceptual, anterior a éste, y asi trata
de ver en la palabra, mds que la representacién de
un concepto, la expresién de esa inmediata ilumina-
cién recibida del ser, como es la palabra del pocta,
como es ia palabra del mistico.

Permitasenos la insistencia. No negaremos que mis-
ticos y poetas, los auténticos poetas, tratan con su len-
guaje, con sus palabras, de expresar intuiciones y ex-
periencias que estdn por encima de ese conocimiento
conceptual, que es el comin de todos los hombres
mortales. Pero aun ese lenguaje de misticos y poetas,
vano, ininteligible serfa tamnbién para elloes mismos
si sus palabras no estuvieran dotadas de un valor
representativo y conceptual, El poeta, en su misma
més sublime poesfa, tal,vez sin saberlo—coma el per-
sonaje de Moliére—, tiene que hablar esta prosa que
todos hablamos; y sélo asf, sobre esta prosa del len-
guaje conceptual, podrd la palabra encumbrarse a la
mis alta esfera. Y, por supuesto, ¢! lenguaje del fil6-
sofo del concepto y de la ldgica tiene que nutrirse
de esa voluntad de mediodia, que es necesario y no-
ble empefioc de toda humana razén. No es menester
afiadir cudn espléndidas perspectivas se abren al pe-
dagogo Xc la lengua con estas consideraciones acerca
de! objeto de su trabajo; todas cllas pueden resumirse
en esta frase de Heidegger: Die Sprache mache das
Dasein des Menschen mit aus.

RAMON CENAL, s. 7.

(22) Summa, 1, 79, 10 ad 3,

"‘Problcm.asv’ Péico'légicos de la

educacion

Las reflexiones que siguen van dedicadas a los edu-
cadores, Versan sobre la situacién educativa. Intentan
sefialar cémio la sitvacién educativa plantea necesaria-
mente ciertos problemas psicoldgicos. Estos problemas
son multiples y de varia importancia. Sélo voy a fijar-
me en los fundamentales, a describirlos con algiin por-
menor y a indicar la actitud humana que, a mi juicio,
‘debe animar al educador cuando se enfrenta con ellos.

La Psicologfa dispone de un crecido nimero de



