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La “Introduction & I'étude de la médecine expérimentale”
puede ser lefda en cualquiera de sus mumevosas ediciones fran-
cesas. Son especialmente recomendables las de la Librairie
Delagrave, de Paris. El libro ha sido vertido al casteliano
tres weces. Una, en 1880, por el doctor Espina y Capo; otra,
en 1942, por ]. ]. lrquierdo, en su libro “Bermard, creador
de la medicina cientifica” (Méjico, 1942); otra, en fin, en
1947, bajo el titulo “Claudio Bernard™ y demtro de la co-
leccién “Clisicos de la Medicina™ que dirige el autor de este

articulo (Madrid, 1947). Su autor es el doctor Albertf. En
este dltimo libro y en la excelente biografia de M. D. Olmisted
—“Claude Bernard, Physiologist (Harper, New York and
London, 1938), traducido al castellano por Ediciomes Pemser
(Buemos Aires, 1951)—sze ard mencié ficiente de
la amplia bibliografla que ha suscitado la obra de Cl. Bernard.
La edicién del “Manuscrit inédic® del gran filbsofo ha sido ya
opor te resefiads. Mi m&ﬂio sobre Ramén y c'” o8-
tes aludido (“Cajal y el problema del ssber”) puede leerse
en el Ubro “Palabras menores™ (Barcelona, 1952).

d) Las Conferencias

No vamos a repetir aqui cuél sea la finalidad del
Curso Preuniversitario. Unicamente queremos sefialar
que su importancia, fundamental ¢ includible, es hoy
accidental; viene condicionada por una situacién de
hecho del bachillerato espaiiol que se remonta al plan
de 1938. Un bachillerato racionalmente claborado de-
berfa ir desarrollando gradualmente todas estas préc-
ticas y ejercicios formales que hoy se confian al Curso
Preuniversitario.

Es absurdo pensar que las redacciones, los resimenes
de las explicaciones y los comentarios de textos deban
ser relegados a un tnico curso, al final del bachillerato,
y no practicados lo suficientemente a lo largo de é.
Pero puesto que, de hecho, los cuestionarios, los textos
y ¢! nimero de asignaturas son lo inverosimilmente
extensos como para que el alumno se vea obligado a
mantener durante seis cursos una actitud casi exclusi-
vamente receptiva de datos, fechas y conceptos de las
disciplinas, y de un modo, por decirlo asi, meramente
pasivo, el Curso Preuniversitario se convierte en una
necesidad insoslayable.

Se trata menos con él de conseguir una aportacién
positiva en la educacién que de un remedio, una cura
de un mal pedagégico. Apresuradamente se ha de apli-
car en dosis masivas la medicina que destruya los gér-
menes antiformativos que se han incubado durante
todo el bachillerato. Se constituye asi, el Curso Pre-
universitario, como un mal menor del que todos los
dedicados a la Ensefianza Media hemos de sacar el
mcjor partido posible. Y por una de estas imprevisi-
bles reacciones de la inteligencia, o quizd mds bien
porque el desarrollo mental de los muchachos lo estd
pidiendo naturalmente, los resultados, en los pocos me-
ses de experiencia que poseemos, no han dejado de ser
satisfactorios. A continuacién pretendemos hacerlo ver
asf, al menos en lo que respecta a Ja labor relativa a
las conferencias que se viene realizando en el Institu-
to de Ensefianza Media de Milaga,

A. FINALIDAD DE LLAS CONFERENCIAS

A los alumnos acostumbrados a estudiar de memo-
ria un texto les es diffcil distinguir lo esencial de lo
accidental si no se lo sefiala una oportuna acotacién
del profesor o el tamafio de la letra de imprenta. Su

memoria intenta retenerlo todo, y si su esfuerzo re-
sulta infructuoso ocurre muchas veces que lo sabido
por el alumno es lo menos importante, y lo olvidado
lo esencial. Se trata, evidentemente, de una compren-
sién muy insuficiente de las cuestiones estudiadas, Y
si esto sucede en la lectura, con mayor razén frente
a las exposiciones orales de temas y de lecciones. El
resultado es su incapacidad completa para tomar apun-
tes y notas en las clases universitarias, y también para
exponer ordenadamentc una cuestién cualquiera. El
rigor, la concisién y la claridad estin ausentes tanto
en sus escritos comeo en sus expresiones verbales. Este
defecto formativo pretende ser subsanado en el Curso
Preuniversitario acostumbrando a los muchachos a es-
cuchar conferencias y a redactar, a continuacién, los
restimenes y sintesis de las mismas. Pero para que esta
tarea obtenga resultados positivos no creemos que bas-
te con que los alumnos escuchen conferencias y mis
conferencias, redactando las correspondientes sintesis,
aunque se sefialen en ellas los errores por el profesor.
Sélo se consiguirfa con este procedimiento que el alum-
no conociera lo que no habla dicho el conferenciante
y no lo que dijo. Por cllo, mis adelante, exponemos
la labor que en cste aspecto hemos realizado y que
hemos creido més conveniente.

Instintivamente adivindbamos, antes de pensar sobre
ello, que no importaba tanto que los alumnos escu-
chzsen muchas conferencias como que aquellas que
resumieran se trabajaran a fondo y desde muchos 4n-
gulos. Ademds, ante cada nueva conferencia se nos
presentaban las siguientes dificultades tedricas: o se
referfan las conferencias a temas totalmente descono-
cidos para los alumnos, o sélo parcialmente, o desarro-
llaban cuestiones perfectamente dominadas por ellos.
Esta disyuntiva de tres términos nos conduce curiosa-
mente a un mismo resultado: a que en ninguno de los
casos que se presentan de hecho en las conferencias
dirigidas a preuniversitarios se da exclusivamente uno
de los términos extremos de la disyuncién. Efectiva-
mente, cabe la posibilidad teérica de que una confe-
rencia verse sobre un tema desconocido y emplee en
su desarrollo supuestos y formulaciones igualmente
ausentes de nuestra comprensién. Una conferencia en
un idioma desconocido serfa el caso limite de esta pri-
mera posibilidad. Es obvio que el resumen en este
caso no serfa factible. Un segundo caso consistirfa en
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que la conferencia, en su tema y en su desarrollo,
fuera del dominio absoluto de los alumnos; 1a hipé-
tesis limite consistirfa en la exposicién de una leccién
que los alumnos supiesen de memoria. Si el tiempo
concedido fuera suficiente, el resumen ofrecerfa una
reproduccién fiel de la conferencia, y, en caso contra-
rio, su utilidad serfa relativa, secundaria y, desde luego,
no exclusiva de las conferencias, sino de otras tareas
propias también del preuniversitario: sintesis de articu-
los, de trabajos, de libros, etc. En la primera hipétesis,
aun sin suponer el caso limite, serfa muy dificil dis-
criminar lo esencial de lo accidental; en la segunda,
sobrarfan las conferencias, es decir, la exposicién oral,
en el tiempo, de una serie de afirmaciones que ya no
se repiten una vez formuladas y que el alumno tiene
que retener y discriminar ripidamente al tomar sus
notas. S8lo queda, pues, la disyuncién intermedia para
las conferencias del Preuniversitario (y en dltimo tér-
mino para todas las que se escuchan en general vy
también para las lecciones que se dictan en las cite-
dras): que sean en parte conocidas y en parte desco-
nocidas para el oyente. Pero vamos a procurar precisar
esta dltima afirmacién.

Mis importante que el tema de una conferencia
—como sucede con cualquier trabajo—es siempre el
desarrollo de la misma; este desarrollo es lo que pue-
de interesar, sorprender, asf como las nuevas relacio-
nes que se van estableciendo ordenada y sucesivamente
entre las afirmaciones del conferenciante o sus puntos
de vista originales. Toda conferencia puede descompo-
nerse en una serie de juicios, unos de los cuales deri-
van de los anteriores. Otros se toman, por decirlo asf,
del exterior de la disertacién, otros son de sentido
comun, etc., etc. De tal mancra que si bien un tanto
por ciento considerable o pequefio pertenecia ya a nues-
tro acervo personal, otro, por ¢l contrario, nos era des-
conocido por completo y son simples datos a retener,
v, el resto, por dltimo, se nos ha hecho explicito entre
las dos clases de juicios anteriores. Por esta razén
afirmfbamos que toda conferencia a la que normal-
mente sc asiste nos es conocida en parte y en parte
desconocida.

Lo mismo sucede con las conferencias que escucha
¢l alumno del Curso Preuniversitario en cuanto a su
contenido; hay, sin embargo, una diferencia entre el
modo de escuchar de éste y el de una persona formada,
que cs, naturalmente, la que aconseja la prictica de
las conferencias en el Preuniversitario: mientras a la
persona formada la parte desconocida de la conferen-
cia se le hace sin dificultad y con rapidez comprensi-
ble, al alumno le sucede lo contrario: se atasca, va
despacio, pierde el hilo, deja de entender muchas co-
sas que no sabe después si eran o no importantes. Tal
vez ecn un buen nimero de casos si pudicra leer I
conferencia despacio, con detenimiento y estudio, tam-
bién se le volveria conocida la parte que al final de
la disertacién quedé totalmente oscura. Es posible in-
cluso que conozca el sentido bastante aproximado de
todas las palabras que componen la conferencia vy, sin
embargo, sea incapaz de hacer un resumen correcto
después de escucharla. Para el sofista Eutidemo, que
pretendia demostrar al joven Clinias que lo sabfa todo
porque conocfa el alfabeto completo, y las palabras es-
tin compuestas de letras, y las oraciones de palabras,
las dificultades anteriores carecerfan de sentido.

Y, sin embargo, esta realidad, a nuestro parecer, es-
triba en que al alumno posce un conocimiento de su
vocabulario demasiado estitico todavia. Se dctiene en
las palabras, en su sentido mds primitivo ¢ inmediato
para él, siendo asi que donde los términos alcanzan
su verdadero significado ¢s en la totalidad de la ora-
cién o de la sfrases. O mejor adn, los juicios tienen
sentido por si mismos, como un todo que no es pre-
cisamente la suma de las partes, de los términos que
componen las oraciones. Hay que dar flexibilidad al
vocabulario de los alumnos, revitalizarlo, ponerlo en
movimiento, funcionalizarlo. Y esta flexibilidad, en el
mejor de los casos limitada y polarizada a cada una de
las disciplinas del bachiller, tiene que ser elevada a
una categoria mis general y abstracta. Y esta nueva
dimensién, a la que se eleva un vocabulario petrificado
y en penumbra se consigue en parte—al menos nos-
otros lo juzgamos asi—con el trabajo metédico vy sis-
temitico a que dan juego las conferencias.

B. LABOR CON LAS CONFERENCIAS EN EL
PREUNIVERSITARIO

1) LECTURA DE LAS CONFERENCIAS

Para la adquisicién de hébitos asimilativos y dis-
criminativos se¢ ha de proceder, como mis arriba indi-
cibamos, lentamente, sin apresurarse.

Esto ha de entenderse, por supuesto, en el sentido
de que es mejor siempre durante el primer trimestre
pocas conferencias trabajadas, de una forma exhausti-
va, que muchas recogidas a la ligera. Pero sucede que
este tipo de trabajo que postulamos ve enormemente
facilitada su labor si se utilizan conferencias impresas,
fijadas en el papel, sobre las que se puede volver tantas
veces como se quiera en las sucesivas etapas del tra-
bajo; por el contrario, con las conferencias entendidas
en el sentido de exposicién verbal Wnica, se aleja uno
del rendimiento deseable, sobre todo en un primer
periodo de iniciacién del Curso Preuniversitario.

Asf se ha procedido en el Instituto de MAlaga. Se
buscaba una conferencia o discurso impreso que reunie-
ra algin interés general y era lefdo a los alumnos.
Desde este momento se iniciaban una serie de traba-
jos sobre esa misma conferencia, cuya ¢jemplificacién
constituye este articulo casi en su totalidad. Esta serie
progresiva de trabajos sobre una misma conferencia
es de tal indole, que solamente en lo que va de curso
ha permitido ocuparse de cuatro conferencias: una, so-
bre la esencia del Curso Preuniversitario; la segunda,
la de don Manuel Garcia Morente, “Andlisis Onto-
légico del Acto de Fe”; la tercera, del seior Gé-
mez Izquierdo, “La cita en la teorfa del Pensamien-
to”, y, por ultimo, el discurso titulado “Ideas para
una filosoffa de la Historia de Espafia”, también de
Garcia Morente. Todas ellas debidamente acotadas,
para darles unas dimensiones temporales que no exce-
diesen de los cuarenta minutos, y al mismo tiempo
para suprimir aquellas partes de més dificil compren-
sién (1),

(1) Ademds de los titulos citados, recomendamos a los
profesores del Preuniversitario unos cuantos trabajos o confe-
rencias magistrales de dificultad graduable, segin la prepara-
cién de los alumnos; pero todas ellas de gran valor formati-
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A continuacién vamos a reproducir, paso a paso, la
tarea realizada sobre el iltimo discurso lefdo a los
alumnos del Curso Preuniversitario de M4laga, hacien-
do en cada momento las oportunas aclaraciones. El
texto siguiente fué leido a una velocidad razonable,
permitiéndoles a los alumnos tomar cuantas notas juz-
gasen necesarias para la redacci6n, acto seguido, de
un resumen del mismo lo més extenso y fiel posible.

IDEAS PARA UNA FILOSOFIA DE LA HISTORIA
DE ESPANA (2)

He aqui una nacién viva, Espafia. En ella hemos nacido,
vivimos y somos. Esta nacién wiene viviendo, empero, desde
hace muchos siglos. Antes gque mosotros han formado parte
de la umidad espaiiola otros muchos hombres, nuestros pa-
dres, nuestros abuelos. Dos géneros de vinculos nos unen unos
a otros a los espaiioles: un vinculo entre los espaiioles vivos,
otros vinculos con los espaiioles muertos. Considerando a Es-
paiia tenemos, pues, ante la vista dos grupos de espaioles:
los que ahora existen y actiian, y por eso se llaman actuales,
y los que ya no existen y no actian, pero aciuaron en sus
respectivas épocas. La sustitucion de un grupo por oiro no
se hace de repente y en acto concreto de traspaso, como el
relevo del centinela. Inmediatamente y en continuidad de
vida, van las generaciones reemplazindose unas a otras. Asu-
men nucvas tareas o comisiones dejadas por las anteriores.
Cada espaiiol, al nacer, es automdticamente incorporade a la
vida macional; y cuando en su primera juventud adquiere

vo, tanto por su estilo como por su contenido y orden ldgico.

Los trabajos que a continuacién recogemos son también de

extensién varia, por lo que se hace precisa la oportuna acota-

cidn por el profesorado, con el objeto de dejarlas reducidas a

las dimensiones abarcables por la atencién del alumno. Si se

consigue habituar a éste a lo més dificil, su tarea se ver sim-
plificada, como hemos comprobado, cuando escuche una con-
ferencia directa, en las que las repeticiones y aclaraciones sue-
len ser mucho mds abundantes, al carecer de la condensacién

y precisién de las publicadas.

Algunos titulos pueden ser los siguientes:

Pedro Lain Entralgo: Sobre la Universidad Hispinica, Madrid,
Ediciones Cultura Hisp4nica, 1953.

Ramén Menéndez Pidal: “Espafia, pafs del Romancero”, en El
Romancero, Madrid, Piez, 1927.

J. Donoso Cortés: Discurso sobre la Biblia, en “Obras Comple-
tas”, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos.

Eugenio d’Ors: dprendizaje y heroismo, Madrid, Imprenta Cli-
sica Espafiola, 1915.

Démaso Alonso: “Scila y Caribdis de la Literatura espafiola”,
en Ensayos de Literatura Espuiiolu, Edit. Gredos.

Santiago Ramén y Cajal: Reglas para la investigacién cienti-
fica, Madrid, Imprenta Torrent, 1940; o0 en “Obras Com-
pleta”, Madrid, Edit. Aguilar.

Luis Pericot: El arte rupestre en Espafia, Barcelona, Lib. Edi-
torial Argos, 1950.

Gerardo Diego: La Navidad en la poesia espaiiola, Ateneo de
Madrid.

Santiago Montero Diaz: “Grandeza de Trajano”, en De Ca-
liclés a Trajano, Madrid, 1953,

Emilio Garcia Gémez: Poetas arabigoandaluces, Madrid, Espasa
Calpe, 1940.

(2) Manuel Garcfa Morente: Ideas para una filosofia de la
Historia de Espafia. Universidad de Madrid, 1943. En esta
publicacién se recoge el discurso de apertura del Curso Aca-
démico 1942-43, pronunciado por don Manucl Garcia Morente.

Se trata de un discurso de mis de 100 piginas, por lo que
naturalmente hemos recogido lo esencial, saltando algunos frag-
mentos e intercalando frases en alguna ocasién del mismo dis-
curso que dan un sentido mds ficil a la exposicién. Estas frases
van entre corchetes.

Juntamente con otros trabajos, el discurso se reedité en el
volumen Idea de la Hispanidad. (Espasa Calpe, Madrid. Terce-
ra cdicién, en 1947.)

conciencia de su existencia propia, ya estd hace mucho tiem-
po conviviendo con la nacién espaiiola, ya Aace mucko fiem-
po gque es espafiol. Nadic clige ni ¢l momento ni ol Ilugar de
nacimiento, mi la wnidad humana, la macién de la cual ol
pensar en sk mismo se encuentra ya miembro. El vinculo que
nos ume con los espafioles actuales es muy distinto del vinculo
gue mos une con los espafioles pretéritos. Con los espafio-
les actuales mantenemos relacién de comsivencia. Con los es-
pafioles pretéritos mantenemos relacién de swcesién. No serd
superfluo apresar un poco el sentido de estas dos relaciones.
La relacién de convivencia en la comunidad nacional costie-
ne una influencia mutua directa de los que comvivem. Ensre
mis compatriotas actuales y yo cxiste mutua y directa influen-
cia, es decir, que yo por mis actos puedo hacer que ellos veri-
fiquen ciertos actos, y cllos por sus actos pucden hacer gue
yo verifique cicrtos actos; mis actos estdm directamente influi-
dos por los suyos y los suyos por los mios. En cambio, la re-
lacién de sucesidn que mant los P con
los espafioles prezéritos, mo contiene esta influencia directa.
Contiene, empero, sna influencia unilateral indirecta, que con-
siste en gque los actos de los espafioles pasados produjeron o
crearon algo—instituciones, ideas, obras, usos, costumbres, creen-
cigs, etc—, cuya exisiencia persistente influye indirectamentec
sobre mis actos presentes y sobre los de mis contempordneos;
¢ influye de tres modos: impidiendo ciertos actos, provocan-
do otros e imprimiendo a todos determinado carécter. Es como
dos escultores que siguieran trabajando en ¢l modelado de
una estatua cmpezada por otros dos escultores anteriores,
La relacién entre los dos escultores actuales seria de comyi-
vencia, e¢s decir, de influencia mutua directa; el uno diria al
otro: “Haz esto, haz lo otro, pon mis barro aqui, quits barro
de alld.” En cambio, la relacion de los dos escultores actua-
les con los anteriores fallecidos seria de ifluencia unilateral
indirecta, porque la obra empezada por los anterioves, perdu-
rando en la realidad, impondria indirectamente a la con-
ducta de los dos escultores actuales ciertas limitaciones nega-
tivas, ciertas oricnfaciones positivas y cierto cardcter y estilo
propio. Cabe, sin embargo, dentro de lo posible, que los
dos escultores actuales rechacen por compicto la obra de sus
antecesores, la rompan en pedazos y emprendan otra entera-
mente nuecva. Esta es, empero, la revolucidn absoluta gue
tracria consigo la desaparicion total de la nacién.

el Kl

Lo que hacen hoy en sus despachos las persomas que go-
biernan a Espaiia influye sobre lo que hacen en el campo
los labradores de Castilla, cuya conducta, a su vex, influye
sobre lo que piensan y mandan los gobernadores en sus des-
pachos. Pero también lo que hizo en su tiempo San Fernan-
do, Rey de Castilla; lo que mandaron mds tarde Felipe Il y
Carlos III; lo que escribié Cervantes; lo que pinté Velbzques;
lo que modificé Herrera, influye sobre lo gue hacemos y
pensamos y sentimos los espafioles de hoy. Esa influencia su-
cesiva, que discurre a lo largo del tiempo y llega sin inte-
rrupcion a la actualidad y toma en Iz actualidad la -forma
de mutua colaboracion y comprende en el dmbito de su vir-
tualidad a una ingente masa de espafioles pretéritos y pre-
para a estos otros espafioles futuros esa influencia inextin-
gible, esa fuerza de accidn y creacion, eso es Espasia, eso es
la nacién espafiola.

Porque esa influencia, esa fuerza, esa potencialidad de
vide—que se transmite desde remotos siglos hasta hoy por
los vinculos del idioma, de la sangre, de la sucesiva conviven-
cia entre gencraciones, de las leyes, del arte, de la literatura,
de la administracién de las costumbres, de los usos, de las
preferencias comunes—, forma un caudal de humanidad per-
fectamente acotado y separado de los otros grupos, tanto en
el tiempo como en el espacio. Y no se diga que también
los hombres de otras naciones pueden ejercer influencia sobre
los hombres de nuestra nacién. Porque entre la influencia que
sobre alguno de nosotros haya podido cjercer o canciller
Bacon y la que ha ejercido ¢l Cardenal Cisneros, hay un
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sbismo de diferencie mo 16lo en cannidad, sino en calidad.
La primera es, mecesariamense, accidenial, fortwiia, ocasionsl
¢ indioidnal. Lo segunda es ciemcial, mecesaria, colectiva y
consustancial con lo que somos hoy todos los espafioles, inclu-
s0 los anslfsbetos que igmorem la existemcia misma de Cis-
weros. Espafia, esa prendn vitel gue atrowicss ako tres abo,
sglo sras sglo la continnided de las gemeraciones sucesivas,
esa lame de vida gue se emcendié uma vex em ¢l remoto pa-
sado, sobre ¢l suelo sagrado de la Pewinsula y en la que cada
generacién de espafioles prende su propia alma, esa Espaiia
constituye wuna wusidad cspiritual, perfectamente caracieniseda,
propea, peculier, diferemte por compieto de Framcia, de Ingle-
serra, de Alemania. Esa unmidad de espiritu, que también o
unidad de vida, constituye una como personalided Aumana. Es
una quasi persons hisiorica. Definirla en lo posible reds-
ciéndola a conceptos claros; simbolizarla en smdgenes de reso-
nancias amplisimas: ke agui la tarea propia de la filosofia de
s Historis de Espafia.

Mas (qué tipo de definicion podré recibsr esa Espaiia, esa
guasi-persona de la nacion espaniola? Desde lucgo, no puede
recibir uma definicién como las definiciones que habitualmente
verificamos por comceptos de género o especies y diferencia.
Porque la definicion que aqui pedimos, la definicién que debe
darnos la jilosofia de la historia de Espaia no pucde ser
una definicién estdtica que sithe la realidad de Espaiia en
el cuadro de las demds realidades. Si dijéramos, por cjemplo,
que Espaiia es una nacion alojada en tal lugar del plancta,
o habriamos contribuido en nada a nuestro intento, Porgue
la Espafia a que mos referimos y que aspiramos & definir no
es el erritorio maierial en gue la Historia espafiola se ha
desarrollado; ni es tampoco la lengua con que los espanoles
se entienden; ni es tampoco ninguna de las realidades con-
cretas—instituciones, artes, costumbres, ciencias, etc.—que FEs-
paha ha producido. La Espafia que queremos definir y sim-
bolizar no es la que en la historia se ha hecho, sino la que
ha hecho la Historia. No ¢s un cuerpo, no ¢s el cuerpo de
Espasia en tal o cual momenio de su historia, simo la intima
fuerza que propulsa la historia, la energia morfogenética que
¢rea 2odos y cada uno de los contenidos de la vida espafiola
actual y pretérita.

La definicion de Espafia deberd ser, pues, necesariamente
dindmica o genética. Habrd de contener en la brevedad de su
concepto como un dispuro hacia la accidn y la creacidn, como
el plasma germinal de toda una viviente y cambiante reali-
dad histérica. Habré de ser una definicion en la cual haya
un fin, una meta, que represente la aspiracion de todos los
espaiioles y de la personalidad colectiva espaiiola en el tiem-
po. Y entonces podrd ofrecerse seduciora la idea de tomar
por definicién dinémica de Espafia una empresa, una tarea,
cuya realizacién encienda o haya encendido el entusiasmo de
todos, y sea o haya sido por ello el lazo de unién y a la vez
guia y norte de la actividad histérica. Mas (dénde encontrar
esa empresa, esa tarea? Necesariamente habriamos de buscar-
la en el pasado, en la historia del pasado espafiol. Pero en el
pasado de Espaiia hallamos épocas diferentes. Cada una de
esas épocas tiene su propia empresa, su propia tarca. (Cudl
elegiremos como la propulsora de toda nuestra historia? En
el siglo XU la Espafia de San Fernando sc encendié en ar-
dor de reconquista. En el siglo XV1 la Espafia de Carlos V
se entusiasmé por la idea del imperio mundial. En los siglos
IX al XIll halaga a los espafioles el particularismo de la
vida local. En el siglo XV la ilusién nacional es la unidad.
Y acaso haya periodo de la Historia de Espafia que se carac-
terice por no temer empresa ni larea minguna. [Como podre-
mos en la diversidad de fines que en distintas épocas se ha
propuesto Espaiia encontrar uno que sea el esencial, ¢l dinico,
el que actiie en el fondo de todos los demds? Esto, empero,
es precisamente lo que exige la Filosofia de la Historia de
Esparia,

T

FEsta misma dificultad se plantea——exactamente en los mis-

mos términos—dentro de las vidas individuales. (Qué ha sido,
quién ha ndo Napoledn? La respuesta perfecsa seria la que
definiese geméticamense a Napolebn y mos diera la clave in-
tima de sus propésitos, de todos los fines diversos que em
smcesivos periodos de su vida oriemtaron sw alma. No serd,
pwes, posible obtemer la esencia de Napoledn, si sblo toma-
mos pers designarls nna de las empresas gque em un deser-
minado perfodo de su vids Uend sm espinitn. La definicion
de wna vide por medio de una empresa o arca gwe la essi-
mula y orienta define perfeciamente la esencia de esa vida
en umo de sus periodos, pero en la wunidad profunda, amte-
rior & todo despliegue en periodos sucesivos.

Mas (cbmo designaremos eso que wamos a intentar defi-
nir y simbolizar? Nucstro problema puede exactamente ex-
presarse en los términos siguientes: JQué es la  hispani-
dad? .. La fiosofia de la Historia de EspaRa condénsase
entonces en esta pregunta: (Qué es la hispanidad? (Cémo
puede definirse en conceptos y simbolizarse en imdgenes ese
germen dindmico? JQué tipo de hombre es ese que la his-
pamdad designa y cuya idea, cuyo estilo, propulsam la ac-
tividad creadora de Espaiia y de las naciones del mundo co-
mun hispdnico?

Para llenar cste propésito y dar respuesta a estas pregum-
tas debemos considerar sucesivamente dos principales cues-
tiones. La primera consistird en perscguir ¢l sentido que ofre-
ce la trayectoria temporal de la Historia de Espafia. Si, en
efecto, examinamos el curso de nuestra Historia, y, por de-
cirlo asi, la figura de su melodia, hallaremos en ella un sen-
tido, algo que la hace en todo momento inteligible; y ese
sentido serd ya una primera aproximacién a la esencia de la
hispanidad. Pero este sentido no se puede entender realmente
si no se interpreta como la idea [que encarna) cierto tipo
humano [el #ipo de hombre hispinico), tipo humano que
constituye la férmula y estilo propios de la “quasi-persona”,
en cuyo desplicgue consiste la Historia de Espafia. La segun-
da cuestién serd, pues, la descripcion de ese tipo de hom-
bre hispdnico ... la cual nos hard descender a las mds hon-
das capas de nuesira indole nacional, que son justamente aque-
llas en que el alma hispdnica siente, como fondo mds propio
y peculiar de su sustancia, la aspiracién a la vida cterna en
el seno de Dios.

La Historia de Espafia atraviesa los mil quinientos afios de
su melodia en cuatro periodos sucesivos y arménicamente
compenetrados. Los tres o cuatros primeros siglos son de pre-
paracién. Los ingredientes naturales con que por la voluntad
de Dios va a fraguarse el tipo de hombre hispdnico, existen
atin dispersos, pero inlemtan ya dcercarse unos @ otros, aco-
modarse y encajarse unos en otros, hasta que llegue el dia
en que puedan fundirse en perfecta y simple unidad, al ca-
lor de una llama sobrenatural... La fe cristiana constituyé des-
de el principio poderosisimo clemento de su fusidn entre las
diversidades locales y también entre los clementos heterogéneos
de los anteriores siglos... La historia de la Iglesia espafiola y
de sus concilios primitivos nos proporciona a veces el espec-
téculo de ese lento y continuo esfuerzo por suavizar dispari-
dades, por encajar y ensamblar ideas, instituciones, costum-
bres y atin el idioma mismo. Desde Recaredo, la monarquia
visigbtica es macional en Espafia; y los concilios toledanos son
en este giempo el indice de la conciencia comiin, que ya em-
pieza a alentar en nucstra patria. Cuando se inicia el segun-
do periodo—que se extiende sobre mo menos de sicte siglos—
la idea de la hispanidad ya existe. Pero existe como un re-
cién nacido, débil atin, breve y sucinta, incierta de si misma.
Necesitard tiempo, tesén, cultivo, vicisitudes, victorias y de-
rrotas para robustecerse, afirmarse, solidificarse, por decirlo
asi, y construirse en cuerpo propio y organmizado en la na-
cién espariola.... La finalidad natural de la vida cristiana es-
pasiola serd, pues, desplazar de la peninsula al musulmdn in-
vasor, y, por consiguiente, establecer en Espafia la unidad re-
ligiosa y nacional. El tercer periodo presencia el estallido vic-
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torioso de la idea hispdmica que, revestida de todas sws ar-
mas, provista de todos los medios acumulados dwranse los
siete siglos de formacién, lanza el mundo su menssje ecw-
ménico y siembra sobre la tierrs la semilla de sn espirits uni-
versalista. Dos siglos enieros de Historsa umiversal liena Espofia
con su mombre y ius hasefias, que presemcia aténito & orbe
entero. El hombre hispémico pl sn tiends dllende los ma-
n:ylevmuumﬂo:ntcdaluk&adaldﬂmd
Sedor de ciclos y ticrras. Bajo la vigilencis o proteccibn de
los tercios espafioles, los pucblos vacan & los memesieres de sm
vida y la Iglesia formule cn inalterables cléusulas el orden
dogmdtico de su espiritn y de su estructura. El cuarto perfodo
se inicib a mediados del siglo XVII. El mundo comiensa
entonces a prestar oidos a ciertos lemas harto dispares de los
que dominaron en los siglos anteriores. Espafia mo gquicre es-
cuchar nuevas voces que mds hablon del hombre que de Dios,
mds de la itierra gue del ciclo, y asin se atrevem a veces @
subordinar a Dios al hombre y el ciclo a la tierra. Espaia,
que es esencialmente crisiiana, nada tieme que hacer en um
mundo gue tributa a la razén y a la naturalesa el culto de-
bido a la divimdad. Entonces Espaha sc aisla, se encicrra en
5 misma y se esfucrsa en lo posible por salvarse del comsa-
gio amenazador, La época de nuestra Historia, que sucle lo-
marse moderna y contemporinea, ¢s una muda y trégica pro-
testa espafiola frente a lo que se piensa, y se dice y se hace
en el resto del mundo. Como todo lo nuestro, esa protesta
adquicre a veces proporciones de increible grandesa, en gesto
sublimemente desgarrado y dramdtico... La actitud y aparts-
miento que Espaiia adoptd en 1700, jrente a una Europs que
rdpidamente se descristianizaba, fué, pues, una actitud congruen-
te con la indole y estilo de la persona macional. Lo conmtrario
hubiera sido el suicidio de la hispanidad... Y al gue s la-
mente de esi¢ apartamiento de Espada, calificéndolo de anacro-
nismo, yo le diria que nunca es anacrénico la fidelidad a la
propia esencia. Lo cantrario hubiera sido el suicidio de la
hispanidad, el auténtico y verdadera anacromismo... Negarse
a marchar por las sendas, que se desvian de la verdad cristiana,
es justo lo contrario del anacronismo; es permanecer en ¢l eje
de los tiempos; es aguardar tranguilamente en la ancha via
de la historis a gue los imprudentes aventureros regresen—si
regresan—de los caminos extraviados por donde fueron a per-
derse... Porque en los corazonmes cristianos jamds se extingue
la espcranta ni se agota nunca la confianza en Dios. Y la
humanidad presente, que visiblemente vuelve a Dios un rostro
acongojado y contrito, prepara, sin duda, a la idea hispinica
en ¢l munda y en la Historia nuevas y fecundas ocasiones de
accién y de triunfo,

Hemos recorrido—con excesiva rapides—la trayecioria, la
melodia, que en el tiempo de su historia ejecuta la persona
nacional espafiola. De continuo sec percibe en clla una funda-
mental actitud del alma hispdnica, una inequivoca woluntad:
la realizacidn y defensa de la unidad catélica; primero, den-
tro de la peninsula; luego, en el mundo entero. Y cuando ya
no es posible proseguir en la propugnacién del ideal cristia-
no ecuménico, Espaiia s¢ retira, como Aquiles, a su tienda y
hogar, ansiosa de guardar su alma de los contagios con paga-
nidades [iloséficas. Tal es, pues, el sentido de la Historia de
Espafia. La idea religiosa constituye el hilo en que los hechos
histéricos espaiioles se ensartan para dibujar en el tiempo una
trayectoria continua e inteligible, la trayectoria de una vida
personal, que siendo cada dia distinta es, sin embargo, siem-
pre la misma.

Alxom para pro:egmr el programa que nos lmlu’amo; tra-
zado, quédanos tan sélo el acometer el ensayo—delicado y
sutil—de definir en conceptos y simbolizar en imbgenes esa
esencia de lo espaiiol, ese estilo de hombre hispinico, esa “his-
panidad pura” que hemos visto desplegarse en la trayectoria
temporal de su historia.

La definicidn y simbolizacién de la realidad personal es la
tarea mds dificil que puede proponerse el [filésofo. Los hom-

bres saben ya desde hace tiempo definir y simboliser otras cle-
ses de realidades, como, por ciemplo, la realided ideal (mate-
madticas, légicas), la realidad fisica, la reslidad biolégics, ls
realidad fisice... Pero las reslidedes histéricas, es decir, las per-
sosas humanas—indisidusles o colectivar—mwo s« han inten-
tado definir hasta en la épocs mds reciemse. Se irwa, pues, de
Nn intento relativamsente mmevo. Su dificuliad se advierte cla-
ramente cossiderando que el objeto de ls buscads definicibe
es una persons, es decir, un ente individual, duico, que o
pucde encajar em previos marcos de especiss o de géneros; y
que ademds es ente vivo y libre, 0 ses capas de producie wc-
ciones 'y omisi libremente, creando, por decirlo ad, de ns
modo imprevisible la sustancia de su propia vida es ol tiempo.
Nuestro problema, por ejemplo, es definir y simbolizer ls his-
panidad, lo que hacc que algo sea hispémico y gue otre coss
en cambio no lo ica, lo que constituye el modo de ser del
“hombre hispdnico”. Fara cllo mo tememos asidero en mads
previo, es ninguna clasificacién gemersl del hombre o de los
“tipas” de hombre. Lo dinico, pucs, que podemos hacer ¢s par-
tir de los hechos—bhistoria concreta—realisados por ese tipo
humano y de su trayectoria vital en ol tiempo hisiérico; y des-
de esa exterioridad determinada y matural, insentar la fijacibn
de las relaciones puras entre los elememsos de su vida animicn,

llegando ask ¢ una idea de su espiritu y & un simbolo odecua-
do de su estilo.

..... e aur E¥s see was ces Ses uss wes see ase

La mmero y lo esencial ¢s el lugar singulariimo que la
religiosidad ocupa en el alma espaiiola. Nuestro Sefior Jesw-
cirsto deslindé claramente los tervitorios mpmmn de las dos
relaciones fundamentales ¢n que se d I
humana, la relacién con Dios y la relacién con la nadl. Dijo
Jesucristo: “Dad al César lo que es del César y a Dios lo que
es de Djos". Esta distribucién de la actividad humana en dos
planos, uno para Dios y otro para la pairia, implica, primero,
que son efects te dos los pl en que pucde repartirie
la vida, y scgundo: que esos dos planos son perfectamente
compatibles y armonizables. No puede haber contradiccibn em-
tre la religién y la patria. No debe haberla. Pero hay dualidad,
puede haber dualidad. La patria no es la religién, ni la reli-
gién es la patria, Ahora bien: acabamos de ver em muestra
repaso de la trayectoria histérica de Espafia, que el sentido de
esa historia consiste en la identificacién de la religién con la
patria o de la patria con la religién, El sentido profundo de
la Historia de Eipafia es la consustancidlidad entre la patria
y la religién. O sea, que para los espafioles no hay dife-
rencia, no hay dualidad enire la patria y religién. Servir @ Dios
es scrvir @ Espafia; servir @ Espafig es servir a Dios. En esta

_trayectoria de la Historia de Espaiia mo existe dwalismo enmire

el César y Dios, Porque Espaiia, la nacién espafiola, nuestra
patria espaiiola, es, por esencia, servicio de Dios v de la Cris-
tiandad en el mundo.,

Pero esta peculiar relacion que la macion espafiola man-
tiene con la religién cristiana supone necesariamente un fum-
damento de ella en el alma del “hombre” hispénico, en la
esencia de la hispanidad. Necesariamente, en el alma del hom-
bre hispdnico ha de ocupar también la religién el puesto central,
El “hombre” hispdnico que ha hecho Espefia y América—o si
se prefiere la hispanidad—ha de presemtar wna estructura pro-
pia, en la cual la fe religioss constituya el ingrediente do-
minante. Podrd decirse, por ejemplo, que en el “hombre”
hispdnico la religiosidad es el nervio o el eje de ls vidn; o gue
la religiosidad es el centro de la existencia; o que la reli-
gién es el brgano rector en el organismo de la vida, Pero go0-
das estas expresiones son metdforas encomidsticas. Convendria
hacer un esfuerzo por darles sentido mds preciso e intuitivo.

Lo que con la palabra “vida" designamos, contiene, entre
otras mtchas cosas, un elemento dindmico de esfuerso, de
accién, Vivir es hacer, es esforzarse por, tender hucia. También
podriamos decir que vivir es vivir pora algo. Ahora bien:
dqué es ese algo para lo cual se vive? (Qué es eso que la
vida hace o a lo que la vida se esfuerza o tiende? Caben dos
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contestaciones—formalci—y mada mds que dos. Ls primera:
que ¢l algo para lo cual s¢ vive y 8 que la vida se esfuersa y
tiende, sea lo vida misma, esté en la vids misma. La segunda:
gue el algo & que la vida tiende y se eifuersa mo sea la vids
misma, mi esté en la vida, sino fuers de clla. Estas dos dife-
rentes comtestaciones distinguen clara y jundamentalmense dos
comcepciones de la vida: una para la cual ¢l semtido de la vida
es transcendente de la vida. Pars la concepcidn inmanente la
»wida tiene en si misma valor. Para la concepaibm tramscendente
la vida %0 sicne en st misma valor, sino s6lo en cnanto que se
esfuersa y tirnde a ese fim trascendemtc “para” el cual es
vivida. Habrd, por comsiguiente, lantas meneras de vivir la
wids como haya “sentidos” que puedan darse a la vida. Pero
como estos sentidos de la vida no pueden ser més que inma-
nentes o trascendemtes, cabe reducir a dos las actitudes fun-
damentales gue el hombre puede adoptar para vieir, segsin
que confiera a su vida un semtido inmamente o unm sentido
trascendense. El “hombre” hispdnico pertenece—sin vacia-
cién posible—al segundo modo, al que confiere a la vida un
sentido trascendente, El hombre hispdnico no considera que
wivir sea vivir para vivir, ni vivir para algo que esté demtro
de la vida, sino que pone -la vida entera, la propia y asin la
ajena, &l servicio de algo, que no es la vida misma ni estd en
la vida. Ese algo, que para ¢l hombre hispinico constituye el
fin y, por tanto, también el sentido de la vida, es la salva-
cidn del alma, la gloria eterna en Dios. Cuando deciamos que
la religiosidad es para el hombre hispdnico el centro o el
eje o el brgano rector de la vida, aludiamos determinadamense
a esta conclusion a que ahora llegamos: que el hombre his-
pdnico rechaza 1oda comcepcin inmanente de la vida y coloca
el sentido trascendente de ésta, muy concretamente, en la ial-
vacion del alma, en la gloria eterna.

Otros tipos de hombres existen y han existido en el mun-
do, cuyas concepciones de al vida difieren radicalmente de la
que dlienta en la sustancia de la hispanidad. Algunos sipos
humanos hallan el sentido de la vida em la vida misma o en
alguno de sus elementos—en la belleza de la vida, en la fuer-
r& y alegria de la vida, en la salud del cuerpo o del alma o
en otros valores vitales, como el ejercicio de la inteligencia, la
piedad religiosa, la disciplina de la existencia humana, la pros:
peridad de un ente colectivo superior-—, por ejemplo, la na-
cion, la raza, etc. No faltan tampoco tipos humanos—como
acaso el hindti—que encuentran el sentido de la vida en
algo trascendente a la vida, de modo semejante al hombre his-
pdnico. Pero el hindi coloca ese fin, que da sentido a lu vida,
en la no vida, en la absoluta annihilacién de la vida, en el
niryana, en la pura nada; mientras que el sentido trascendente
que el hombre hispdnico da a la vida se determina muy con-
creta, precisa y exactamente en la salvacién del alma y en la
gloria eterna.

Pero se hace urgente definir con mayor precisién la rela-
cién que en ¢l alma hispinica mantiene la vida con la salva-
cadn eterna.. Lo tipico del hombre hispdnico es, por decirlo
ask, su modo singular de vivir, que consiste en “vivir no vi-
viendo”; o dicho de otro modo, en “vivir desviviéndose”, en
vivir la vida como si no fuera vida temporal, sino eternidad.
El hombre hispinico no considera la vida eterna o la salvacién
del alma como el remate, término y fin de la vida terrestre,
sino como remate, término y fin de cada uno de los instantes
y de los actos de la vida terrestre. La salvacién eterna no es
solamente para él un objeto de contemplacién ni tampoco sola-
mente una norma de conducta, sino que es, ante todo y sobre
todo, lo que da sentido y finalidad concreta a cada uno de los
actos en que se descompone la vida terrestre. Para el hombre
hispdnico los instantes no se orientan cada uno hacia el si-
guiente, y todos hacia Dios en la linea de la vida, sino que
cada instante en su singularidad de instante se orienta ya de
por si hacia Dios.

sre erv see ves see ase

Santificarse es, para el alma hispnica, despojarse, desnu-
darse, reducirse @ lo mis hondo y escueto del yo; es compri-

ete ass sev wev wes wsb see ses ses sas ane

mir la vida y condensarla en un solo instante, que represen-
te como la anticipacidn o antesala de la gloria. Por eso decia-
mos antes que ¢l hombre hispano no viee viviendo, ne se
viee, sino gue se desvive, o dicho de otro modo, que vive
muriendo. La vida del alma hispana es un comsstamte monir y
resucitar para volver a morir, hasta que la dltima resurreccion
sea ya sngreso en ls gloria eterna. He oldo contar de un ilus-
tre militar espafiol que em cierta ocasién, hablando a sus ami-
gos y smbordinados, puso término a su arenga con las pala-
bras de *[Viva la muerte!” Creo que en esa exclamacién—de
apariencia extraordinaria 'y paraddfica—se encierra una pro-
fundisima perspectiva sobre la indole del alma hispdnica.

Asi, pues, en el hombre hispdnico la religién no es una di-
mensién de la vida, sino la aspiracién mds profunda del alma;
tan profunda, que lega a reducir la vida a esa escucta aspira-
caon. Y sobre esta base, la hispanidad se representa—ante si
misma y ante los otros—como wna misidn, como una voca-
cién divina, que consiste en purificar, en despojar, en desinu-
dar de materialidad y de vida temporal la persona humana,
tanto la individual como la mnacional o la ecuménica y
mundial. La hispanidad es el ascetismo de la persona. Es el
afdn de cada persona singular por llegar cuanto antes a ser
quien es, anticipando lo mds posible en esta vida la pura in-
materialidad ¢ intemporalidad de la gloria eterna. Es también
el afin de la nacién hispdnica de ser la que es, superando o
desderiando toda oposicion de “lo otro” y de “los otros”. Y
asi la Historia de Espafia se descompone en la serie de los
esfuerzos por realinar ese proceso de asceticismo nacional. Pri-
mero, haciéndose la mnacién a si misma por eliminacién vio-
lenta de “lo otro™ o por incorporacién de “lo otro” a la pro-
pia csencia cristiana. Segundo, convirtiéndose la nacibn en
promotora y paladin de la cristianizacion del mundo. Terce-
ro, desderiando la nacién el trato y comercio con lo otro,
con lo no-cristiano del descarriado mundo. En cicrto modo,
el pueblo espaiiol se considera a si mismo—conscientemente
en algunas almas, inconscientemente en el resto de ellas—como
pueblo, no diré elegido, pero si especialmente lamado por
Dios a la vocacidn religiosa de conquistar la gloria para si y
para los demds hombres.

Concluida la lectura, los veintitrés alumnos presen-
tes redactaron sus respectivos resimenes, empleando
un tiempo minimo de 45 minutos y otro miximo
de 80. Sus ejercicios fueron corregidos y calificados
procurando, en todo momento, que las puntuaciones,
compensadas con las de los otros trabajos de la Dele-
gacién del Curso, fueran siempre positivas y alentado-
ras. Antes de pasar a los resiimenes extensos, tal como
fueron redactados, juzgamos entonces conveniente, des-
pués de haber sido calificados, una reduccién del dis-
cutso a sus juicios mds importantes para estudiar el
tanto por ciento de los recogidos por cada alumno.
Las calificaciones coincidieron casi siempre, claro estd,
con los tantos por cientos, excepto cuando en ellas in-
tervino una valoracién no estrictamente estadistica, sino
ortogréfica, sintictica y estilfstica. A continuacién da-
mos esta reduccién de la conferencia a sus juicios mds
importantes:

2) LA CONFERENCIA REDUCIDA A JUICIOS

1. En Espafia vienen viviendo desde hace siglos los espa-
fioles.

2. Nos unen a los espafioles de hoy dos géneros de
vinculos: con los vivos y con los muertos.

3. Las genmeraciones se reemplazan continwamente.

4. Cuando se adquiere conciencia de la propia existen-
cla ya se es espaiiol,

5. Con los espaioles actuales mantenemos una relacién
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de convivencia; la influencia entre ellos y mosotros es
mutua y directa.

6. Con los espafioles pretéritos, de sucesion; la influencia
es unilateral e indirecta,

7. Los espafioles pasados prodmjeron algo cuya persisten-
cia influye indirectamente sobre muestros actos.

8. Esa influencia inextinguible, eso es Espaha.

9. Esa fuersa transmitida por los vehiculos del idioma, e1-
cétera, forma wun grupo separado de los otros grupos.

10. La influencia de las otras 1 es accidental, for-
tuita, individual,

11, La influencia de lo espafiol es esencial, colectivo, con-
sustancial.

12. Esa unidad de espiritu y unidad de vids es una quasi-
persona  histérica.

13. Definirla es la tarea propia de la Filosofia de la His-
toria de Espasia.

14. La definicién no podré ser la habitual por género y
especie.

15. Tampoco puede ser una defimicidn esidtica gque sitde
la realidud Espafia entre otras realidades.

16. No es ¢l territorio material, ni la lengua, ni nada de lo
que ha producido.

17. La Espafia que se quiere definir no es la que en la
Historia se ha hecho, sino la que ha hecho la His-
toria.

18. Es la intima [uersa que propulsa la historia y que
crea todos y cada uno de los comtenidos de lo vida
espaiiola, actual o pretérita.

19. Habrd de ser una definicion en la que haya un fin
que represente la aspiracién de todos los espafioles en
el tiempo.

20. Esa empresa o fin habré que buscarla en el pasado.

21. Pero en el pasado hay épocas diferentes y cada una
con su tarea propia.

22. (Podrd encontrarse entre la diversidad de fines unc
que sea esencial y que actiie en el fondo de los demis?

23. Esa misma dificultad se presenta dentro de las vidas
individuales; por ejemplo, lquién ha sido Napoledn?

24. La fJilosofia de la Historia de Espaia se¢ condensa
en la pregunta: (Qué es la Hispanidad?

25, Para contestar se¢ debe perseguir el sentido que ofrece
la trayectoria temporal de la Historia de Espaiia, prime-
ra aproximacion a la esencia de la hispanidad.

26. Ese sentido no se puede comprender sin la descrip-
cibn del sipo de hombre hispénico en el cual encarna.

27. El primer periodo de la Historia de Espafia, los tres o
cuatro primeros siglos son dec preparacién, de fusin
de los ingredientes naturales que existen avn dis-
persos.

28. La fe cristiana constituye el elemento poderosisimo de
fusién entre las diversidudes.

29. En el segundo periodo, que abarca na menos de sie-
te siglos, la idea de la hispanidad se robustece a tra-
vés de las vicisitudes de su tarea de desplazar de la
Pentnsula al musulmdn y establecer la unidad religio-
sa y macional.

30. El tercer periodo represemta la plenitud de la idea
hispdnica, durante dos siglos, y stembra sobre la tie-
rra su espiritu wuniversalista y religioso.

31, En el cuarto periodo, gue comienza a mediados del
XVII, Espaiia se aisla, permanece ficl a su esencia cris-
tiana, jrente a lo que se dice y se piensa en el mundo.

32. En este recorrido se percibe una fundamental actitud:
la realizacién y defensa de la unidad catblica en la
Peninsula y en el mundo entero,

32 bis. Definir en conceptos ese estilo de hombre hispi-
nico no es empresa fdcil. El objeto de la definicién es
una persana viva y libre.

33. Se trata de definir la hispanidad, lo que hace que algo
sea hispdnico, y otra cosa, en cambio, no lo sea.

34. Lo primero y esencial es el lugar singular que la reli-
giosidad ocupa en el alma espaiola.

35. Dos son las relaciones fundamentales en que s¢ des-
envuelve la periona humana: con Dios y con la macibn.

36. Som dos plancs compasbles y perfectamente armoni-
xables.

37. El sentido de la Historia de Espafia comsiste en s
identificacién de la religién con la patria,

38. El hombre hispinico ha de presensar una estruscturs

en la cual la fe religiosa sea el ingrediente dominante.

Vivir es Racer, es esforsarse por algo.

Este algo para lo cual se vive o essd en la vida mis-

ma o fuera de ella.

41. Para la concepcidn inmanente la vida tiene valor en o
misma; para la transcendente no tiene walor en o
misma, sino en cuanio sc esfuerza y tiende a ese fin
trascendente.

42. El hombre hispdnico pertenece, sin duds, al grupo
gue confiere a la vida un sentido trascendente,

43. Para el fin, el sentido de la vida es la salyacidm del
alma, la gloria eterna en Dios.

44. Oros tipos de hombres hallan el sentido de la wida
en la vida misma, fuerza y dlegria, salud del cuerpo
y el alma, la nacién, la raza, etc.

45. Lo tipico del hombre hispdnico es vivir desvivién-
dose, es vivir la vida como si no fuese temporal, sino
cternidad.

46, La salvacién eterna no ¢s sblo objeto para el de con-
templacidn, sino lo que da sentido y finalidad concre-
ta a cada uno de sus actos.

47. En el hombre hispinico la religién no es una di-
mensidn de la vida, sino da aspiracién mds profunda
del alma,

48. La hispanidad se representa como una misién gue
consiste en purificar, en desnudar de materialidad y de
vida temporal la persona humana.

49. Es el afén de anticipar lo mds posible en esta vida
la pura inmatesialidad ¢ intemporalidad de la gloria
eterna.,

50. Y es también la aspiracidn de la nacién de ser la que
¢s, superando o desdefiando toda oposicién de lo otro,
de lo no cristiano en el mundo.

51, El pueblo espaiiol se considera, no precisamente elegi-
do, pero st especialmente lamado por Dios a la voca-
cidn religiosa de conquistar la gloria para o y para
los demds hombres.

33

Estudiados los resiimenes de los veintitrés alumnos
nos encontramos con que seis, de los veintitrés, esta-
ban por debajo del 50 por 100 de juicios importantes
recogidos, con un minimo de 24, y que los diecisiete
restantes, gradualmente, llegaban al 80 por 100. Es
decir, que el 74 por 100 de la clase superaba el valor
medio del 50 por 100 de los juicios importantes. Me
parece éste un rendimiento satisfactorio después de dos
meses de curso; un rendimiento que fundamenta las
esperanzas a que aludiamos més arriba al hablar de
la necesidad del Curso Preuniversitario.

3) RESOMENES EXTENSOS

De los veintitrés resimenes correspondientes a los
alumnos del Preuniversitario, redactados a continua-
cién de la lectura del discurso de don Manuel Garcia
Morente, escogemos dos de los mejores y el que me-
reci4 una calificacién més baja.

. p. {calificacién, 8; tanto por ciento de juicios
importantes recogidos, 70; tiempo, setenta y cinco mi-
nutos.)
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He squi una nacién viva: Espaiis. Dos gémeros de viscs-
los #os unen con los espafioles: mmo, com los espakkoles gue vi-
ven 0 actiian gue se laman actusles; otro, com los gque mo
riven, con los que dejuron de actwer. Lar gemeraciones van
reemplazéndose unas a owes. Nadie elige el Ingor de in na-
cimiento, sino gue cads wno nace en el lugar gue Dios, de
antemano, le tiene designodo,

Elrtudoqnmuumulwnmde:xmdnuoad
mismo que el que mos ume conm los pretéritos Aoles—. La
relacién con los pretéritos es umilateral y d:rma (?). Eum'
mis camaradas y yo—dice Garca Morente—existe wna rela-
cidn de convivencia; mis actos estém influenciados por los tu-
yos y viceveria. Lo que hicieron los pasados influye con los
espafioles (sic) actwales, que aunque mo sea de un modo di-
recto, lo es indirectamente por medio de sus costumbres, tus
actos, cte.

Las diferentes costumbres influyen wunas sobre otras. Esa
infiuencia es Espafia, la cual constituye wna unidad espiritual,
una persondlidad b La definicién mo puede ser estd-
tica porque la Espafia que queremos definir no es el lugar
geogrifico del planeta, ni su arte, su religién, etc. No es lo
gue en la Historia se ha hecho, sino la Espaia que ha hecho
la Historia. Por lo tunmto, la definicién deberd ser dindmica,
genética, tendrd que haber en clla un fin, una meta. En los di-
Jeremtes siglos encontramos diferentes fines, por lo que hay gue
buscar un fin esencial. (Y cémo podremos encomirar en todas
las épocas de Espaiia un fin esencial? La Filosofia de la His-
toria de Espafia se contenta con saber: (Qué es la Hispani-
dad? Para ello hay que cstudiar el tipo de hombre hispano,
o mejor dicho, el alma hispdnica. Emtonces nos enconmtramos
con dos cuestiones: Una, perseguir el sentido que ofrece la
trayectoria de Espafia; otra, la descripcion de este tipo de hom-
bre hispinico.

En la trayectoria hispinica hay cuatro perfodos: El primero
es de formacibn. El segundo se afirma la hispanidad, o seca,
que ya existe. En el tercero se siembra la semilla de lo es-
piritual; en él sc aspira a levar por el mundo la cristiandad.
En el cuarto, a mediados del siglo XVII, Espafia se retira de
la 1dea politica europea.

La segunda cuestién, la de definir la esencia del espafiol,
es tarea mds dificil. Para ello hay que partir de los hechos.
Lo primero y lo esencial es el lugar tan destacado que tieme
la seligién en el espaiiol. Entre ellos no hay diferencia entre
la patria y la religién; servir a Dios es servir a la pasria, y
servir a la patria es servir a Dios. En el hombre hispdnico
la religidn es el nervio de su vida. Vivir es hacer, pero esto
que uno hace tiende a algo fuera de la vida. Hay iantas ma-
neras de vivir la vida como tendencias halla (sic). Vivir no
es vivir para vivir, sino poner la vida entera en la vida misma,
en la belleza, etc.

Santificarse es para la vida hispdnica despojarse. La reli-
gidén es una cosa profunda en el alma. El hombre hispdnico
vive muriendo. Por estas razones podemos afirmar que aunque
el pueblo de Espafia no se considere como escogido por Dios,
si como elegido para conseguir la salvacién eterna. Por ello
s mision, su vocacién es la de propagar por el mundo las
ideas espirituales.”

C. G. A. (calificacién, 8,5; tanto por ciento de juicios
importantes recogidos, 80; tiempo, setenta y cinco mi-
nutos.)

He ayut una nacién viva: Espafia. Antes que nosotros, los
que shora vivimos en ella, han existido un gran ndmero de
generaciones que se han ido sucediendo unas a otras hasta
llegar a la nuestra; esta sucesién, de una generacién tras otra,
no se hace de forma rdpida, sino poco a poco, sensiblemen-
te (sic). Todos los espafioles tienen vinculos, tanto con los
espafioles vivos como con los espafioles muertos; con los pri-
meros tienen vinculos de convivencia, amistad, etc., y con los
segundos de sucesibén. Desde el momento que uno nace, es

agrupado & la macién, sudie elige el lugar donde ha de na-
cer ni tampoco la macién. Nosotros tememos vincwlos de com-
vivencia cos los espafioles de nuestra gemeracidn y pucde ser
gwe ellos enén influenciados por mis actos, o wiceversa;, a
esta influencia se la lama directa, pero la influencia que tie-
nen sobre mosotros los espafoles antignos se llama indirects o
wnilateral; esta influencia influye iobre mosotros impidiendo
ciertos actos, provocando otror ¢ imprimiendo cierto cardcter
4 ofros.

Pomgamos un cjemplo para aclarer estas dos influencias: La
relacion que existe entre dos escultores que estdm Aaciemdo
nna esiatus es directa porque se comumican y opinan sobre
clla directamente. Pero si estos dos escultores estdn terminan-
do une esiatus, medio empesada por otro escultor ya muer-
to, la influencia que tieme sobre ellos ese escultor muerto ¢s
indirecta o wunilateral; sin embargo, también puede suceder
que en ves de seguir su obra la derriben y no tengan influen-
cia; 5 esto lo hace un pueblo rompe todas las influencias y
caracteres que hubiera tenido antes. Lo que escribié Cervan-
tes, pinté Velasquex o Goya, influye sobre los espafioles de
hoy porque la influencia inextinguible es Espaia, la nacibn
espaniola. La influencia que se tiene de la lemgua, arte, cos-
tumbres, eic., es nuestra patria, porque uma nacién no puede
inflasr totalmente sobre otra naciém, sino sobre uno o va-
rios individuos solamente. La Espafia que atraviess siglo tras
siglo la civilizacidn espafiola constituye una unidad diferente
a Francia, Inglaterra, etc., porque tieme automomia propia.

(Qué tipo de definicién pucdec recibir Espaiia? Si dijéramos
que Espafia estd situada en tal parte del planeta, no nos que-
dariamos conformes porque no estd bien definido, ya que
ésta €5 una definicién puramente material, porque la Espafia
que queremos definir es la Espafia espiritual, el ente, o sea
no la Espaia que ha hecho la Historia, sino la Historia que
la Espaia ha hecho (?7?). Esta definicién tiene que ser ge-
nética y debe perseguir algdn fin concreto y la unidn de to-
das las empresas de todas las épocas... (Pero dénde encontrar
esta empresa? Hay que buscar en el pasado, porque cada épo-
ca tiene su definicion y lo que hay que hacer es fundirlas en
una sola; asi, en el reinado de Fernando Il el Santo, ¢s la
lucha contra los drabes; en el de los Reyes Catélicos, la uni-
dad; en el de Carlos V y Felipe 11, la universalidad, etc.

Pero (cémo podremos, entre las distintas épocas, encontrar
una definicién dnica, nacional? Esta dificultad se plantea tam-
bién en la vida individual si se pregunta: (Quién ha sido o
qué ha sido de Napolebn? (Qué tipo de hombre es el que
la hispanidad designa? Hay que considerar: 1.° Perseguir el
sentido que ofrece la trayectoria temporal de la vida de Es-
pafia; st analizamos la Historia hallaremos en ella, en todas
las épocas, un sentido que no se puede entender, sino se
interpreta como el del verdadero tipo clisico de hombre bhis-
pénico. La trayectoria histdrica, considerando los distintos pe-
riodos que ha atravesado Espufia: En el primero hay una gran
confusién, hasta que poco a poco se van reuniendo; en el se-
gundo ya existe la idea de Espafia, aunque muy débil; en el
tercero presenta un estallido victorioso de la Espafia doce si-
glos (??) enteros de vida universal, lleno de Espaiia, de reli-
giosidad, de grandeza; Espafia se distingue en este periodo por
la conquista de nucvas tierras, a las que coloniza, creando
templos e instruyendo a las gentes en la verdadera religion,
en la religion catdlica. En el cuarto periodo, por el siglo XVII,
Espaiia se separa del mundo, se aisla, por no querer escuchar
las voces paganas que hablan mds del hombre que de Dios;
de la tierra que del cielo, y hasta comparan los términos Dios
y cielo con los de hombre y tierra; pero aunque en este pe-
riodo Espaiia estd aislada y acongojada como Aquiles en su
cabafia, en los corazones espafioles no se pierde la esperan-
za en Dios. Después de haber recorrido los cuatro periodos,
hemos visto que la finalidad espafiola es la defensa de la cris-
tiandad; primero en Espafia y después en el mundo entero.
En el segundo periodo esta finalidad se consolida con la lu-
cha contra el infiel. En el tercer periodo, de gran poder para
nuestra patria, quiere establecer en todos los lugares la reli-
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gién de Cristo; y en el cuarto, Espaa s¢ alsla del musdo,
de sus ideas poganas, pars comservar iscdlume la esencia
de su fe..

Definir en conceptos y simbolisar en imdgenes la idea de
Espafia del cspafol es tarea ardua; hay que distinguir una
costumbre espafivla de otra que mo lo er. (Como se consi-
gne esto? Lo primero es por el lugar que ocupe la religibn
en la vida espefiola. La distribucién del amor del hombre his-
pdnico, mitad a Dios, mitad & la patria, equivalentes a las po-
labras de Jesucristo, de *“Dad al Céser lo que es del César y
a Dios lo que es de Dios", el sentido profundo es la unién
entre la religidén y la patria; servir a Espafa es servir a Dios.
En el hombre hispdnico que ha hecho Espaiia y América tie-
ne que predominar la religién. Se dice que vivir es Racer,
esforsarse por vivir por algo; pero (qué es ese algo? Al res-
ponder o esta pregunta pueden presemtarse dos respuestas:
1.9, que el algo para lo cual sc vive esté en la vida misma, y
2., que ese algo no esté en la vida, sino mds dlld; Rabré tan-
tas formas de vivir como sentidos haya, y pueden ser inmanen-
tes y trascendentes; el hombre hispénico considera que el vi-
vir es para algo, que no estd en la vida, sino mds alld, como
es la salvacién de su alma. La religiosidad es el centro del
hombre espafiol; por lo tamto, no es inmanente, sino trascen-
dente; no faltan tipos Aumanos que son parecidos al hombre
hispdnico, como es, por ejemplo, el hindd, aunque éste lo que
persigue es el mirvana, o sea um paraiso inexistemte. Santifi-
carse es para el espafiol despojarse; tanto, que se dice gque
el hombre Rispdnico vive muriendo. Un valeroso militar es-
pafol, Milldn Astray, puso fin @ un glorioso discurso con el
grito de “|Viva la muertel”, porque lo que quieren los espafio-
les es salvar su alma, porque tiemen una vocacién divina; la
hispanidad es el afdn de legar cuanto antes a ser mds: 12, ha-
ciéndose la nacién a s§ misma; 2.°, convirtiéndose en pro-
pagadora de la fe de Cristo, y 3.°, no comerciando ni mante-
niendo relaciones con aquellas personas que no som cris-
tianas.

La conferencia encerraba bastantes dificultades, so-
bre todo en su tltima parte. No tiene nada de extraiio
que junto a expresiones justas encontremos otras mu-
chas inadecuadas o incxactas. En los demids ejercicios
también se hallan, y como muestra valen estos dos que
recogemos. Las clasificaciones un poco altas tienen una
exclusiva finalidad de estimulo, Fl ejercicio, con un
tanto por ciento menor de juicios recogidos y calificado
con una nota por dehaio de 5, es el siguiente:

M. s. G. (calificacién, 4,5; tanto por ciento, 24; tiem-
po, cuarenta y cinco minutos.)

La peninsula ibérica ha sido el escenario de una historia
realizada por el pueblo espafiol. Espafla no es la peninsula ni
los habitantes de ésta. A Espafia la podemos considerar como la
influencia entre los espafioles, tanto los actuales como los que
fueron. En la Historia de esta nacién trataremos de descubrir
la aspiracién de su pueblo. Para su estudio podemos clasificar
los hechos de Ia nacién espaiiola en cuatro etapas:

Primera época: Venida del cristianismo e invasién del pue-
blo visigodo; durante este tiempo el afin del pueblo espaiiol
estaba encaminado a un fin puramente sobrenatural: llevar mds
corazones a Dios. Segundo perfodo: La Reconquista del territo-
rio hispano arrebatado por los drabes. La idea es la misma: ex-
pulsar al hereje. Tercera etapa: Apogeo espaiiol; los Tercios es-
pafioles pasean los colores nacionales por las cinco partes del
mundo; juntos con ellos van los misioneros y religiosos, prueba
de sentimiento de religién del pueblo hispdnico. Y finalmente,
en cuarto lugar se nos presenta la trdgica decadencia espafiola,
Inglaterra y Francia, principalmente, imbuidas de revoluciona-
rias ideas masénicas tratan de contagiar al mundo con ellas.
Espafia, para evitar este peligroso comtacto, se repliega sobre si

misma. (Qué som Géngora y Quevedo rino wn prodmcto de
este aislamiento? (??) Este slencio espafiol et una muds pro-
testa contra Jas maciomes gue lo rodean, dicansando en algunos
puntos supremos muestras de resignacién y conformsdad.

Como hemos podido ver, en la Historia espafiols se iden-
tifican los sentidos de religién y patriotismo. Servir ¢ Dios ¢
servir @ Espaka. El espofiol esr un hombre completamente tras-
sendente; para & la vida es s8lo un paso pere otrs mejor, pero
claro estd, ddndole a la existencia actual uns importancis, wo
como el nirvana hinds. La vida considerads como dsico fin de
la existencia, el materilismo es odiado por esta rase, que ams
a Dios y odia todo cuanto contra El vays.

4) REsOMENEs MEDIOS Y MINIMOS

No debe acabar aquf la tarea de los alumnos del
Preuniversitario, Si es importante el que se cjerciten en
restimenes de las conferencias que escuchen los mis
completos posibles, también significa un cjercicio for-
mativo el que, a su vez, sepan ir extractando mis y
mis esas conferencias, recogiendo las ideas més impor-
tantes, aprendiendo a prescindir de las secundarias.
Ideas secundarias que, por otra parte, dan interés a la
conferencia, la constituyen casi esencialmente como
medio, camino, puntos de vista a través de los cuales
sc llega casi gencralmente a unas formulaciones bas-
tante comunes. Para lograr este propésito, dfas mds
tarde se¢ les leyé de nuevo la conferencia y se les exi-
gicron dos resGmenes; uno, que ocupase exclusivamen-
te la carilla de una cuartilla, y otro, media. Las dificul-
tades que algunos de los alumnos expresaban durante
la redaccibn no sirven sino para confirmar el interés
de esta clase de ejercicios. A continuacién transcribi-
mos dos restimenes, a los que llamamos “medio” y
“minimo” de la citada conferencia, tal como fueron
redactados por dos alumnos del Preuniversitario.

A. M. M. (calificacién en el resumen extenso, 7; 1anto
por ciento de juicios, 52; tiempo, setenta minutos.)

Resumen medio:

Espaila es una nacidn viva Jormada por dos clases de espa-
fioles, presentes y pasados, no haciéndose el relevo de unos
a otros de una manera espontdnea, sino poco a poco y continua-
mente. Las relaciones o vinculos de unos espaiioles con otros
es, primero, con los pasados de una manera unilateral y con
los presentes de convivencia. La definicién de Espasia no es
estdtica, sino que es ¢l fin o la meta que hemos de alcanzar.
Para definir la historia de Espafia hay que definir la hispani-
dad, que es la ensefianza que ha repartido Espafia por el mundo.

Hay cuatro perfodos en la Historia de Espaiia: El primero,
de formacién, de preparacién; el segundo, de desarrollo; el ter-
cero es el estallido de la hispanidad, y el cuarto es un perfodo
de recogimiento en s§ misma. De contituo se percibe en la
Historia de Espafia la defensa de la religion catélica, y de ahi
se deduce que en el hombre hispdnica la religidn ocupa un lu-
gar de primerisima importancia y cree que no hay dualismo en-
tre la patria y la religién, entre el César y Dios.

Vivir, segtin cualquiera, es esforzarse por querer comseguir
algo..., y existen dos soluciones a este problema: la primera, que
ese algo por lo gue se lucha en la vida sea la misma vida, esté
en la vida, y segunda, que ese algo esté fuera de la vida. Por
lo tanto, existen en la vida dos sentidos, inmanente y trascen-
dente. El hombre hispdnico busca naturalmente el segundo sen-
tido, o sea alcanzar la vida cterna, la salvacion y se dirige ha-
cia este fin sin vacilaciones. Lo tipico del hombre hispnico es
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vivir sin wivir, pensando que cita vida s slo tempordl, y por
¢s0 desea santificarse; es decir, despojar u alma de sods -
perficislidad pers asf entrar limpio en el reino de los cielos, pora
& cual se sente eipecialmente llamado por Dios.

Resumen minimo:

Espas e1 una nacién jormada por espafioles presemtes y pe-
sados que se relacionan entre ff de diversas maneras. La defi-
wicién de Espafis no es estbtica, tino que para definirla hay gue
definir primero la hispanidad, que es el deseo de extender por
el mundo la doctrina y la civilisacién. En la Historia de Es-
pafa hay cuatro perfodos: de formacién, de desarrollo, de ex-
pansién y de recogimicnto. Una caracteristica muy importante
del espafol es la de no adminr dualismo enire la patria y la
religidn. Vivir es esforsarse por algo, pero ese alpo puede ser
inmanente o trascendente; el hombre hispdmico recoge esto #l-
timo. Lo tpico del hombre hispdnico es vivir esta vida como
preparacibn para la futura; por eso santifica, porque se siente
Namado por Dios para conseguir su salvacién y la de los de-
mds hombres,

6. 0. B. (calificacién en el resumen extenso, 8; tanto
por ciento de juscios, 68; tiempo, setenta minutos.)

Espafia es ¢l pals en que vivimos, es una unidad espiritual
en la que todos tememos dos vinculos, uno de convivencia y
oiro de sucesién; aquél es de influencia mutua y éste de influen-
cia unilateral de tres clases: Impidiendo, provocando y dando
cardcter a ciertos actos. Cuando la influencia de sucesibn se
rompe viene la revolucidn. (Qué es Espaiia? No es la que en
la Historia se ha hecho, es la que ha hecho la Historia, es ung
definicidn dindmica de una tarew. [Qué tipo de hombre es el
hispdnico? Tenemos que examinar dos puntos: 1.° El sentido
de la trayectoria de la Historia de Espaiia, que ha tenido cua-
#ro periodos: Forja de la idea, nacimiento de la hispanidad, lu-
cha de la hispanidad por imponer la cristiandad en todo el
mundo y, por dltimo, guardarse de la contaminacién de ideas
perversas. 2.° Tipo de hombre hispdnico. El hombre hispinico
es ante todo religioso, es de un sentido trascendente de la vida,
es decir, el que no dice que el vivir sca vivir para vivir; la vid..
para él es una accidn, una accién continua que tiene tres fi-
nes: eliminacién de ideas contrarias a su religiosidad, ser pala-
din de la cristiandad y desdeiiar las ideas exteriores que puc-
den pervertir la pureza de su religion. Se considera el pueblo
hispano no clegido, pero si Namado a levar a la religion y a
salvar las almas de todos los demds hombres.

Resumen minimo:

Hay dos géneros de vinculos entre los espatoles, con los vi-
vos y con los muertos; con aquéllos son de influencia mutua,
con bstas unilateral. No tiene Espaiia wna definicidn estdtica,
sino dindmica. En la hispanidad estudiamos el sentido de lu
trayectoria del pueblo hispano, que tiene cuatro periodos: for-
ja de la idea cristiana, estallido de esa idea y talvaguardia de
la misma. El hombre hispdnico es religioso, tiene en la vida un
sentido trascendente, busca su salvacion y es paladin de la cris-
tigndad.

5) ESQUEMA Y EXPOSICION ORAL

Esto ltimo va dirigido a la formacién de habitos
expresivos en el alumno. Manteniéndonos en la idea
expuesta anteriormente de que en el Preuniversitario
non multa sed mulrum, utilizamos también la misma
conferencia para que el alumno la exponga verbal-

mente. Tiene ya el suficiente nfimero de notas y sus
Dropios resimenes sobre ella para que pueda elaborar
un esquema del cual se servird en el momento de la
exposicién oral. Sc les exige a todos la confeccién de
ese esquema y luego, durante una clase, actfan ¢l ma-
yor nGmero posible. En csta ocasidn, fué la suerte
quicn decidié la actuacién de dos alumnos del Pre-
universitario. A continuacién damos ¢l esquema de
que se valicron durante su charla y también la confe-
rencia, tomada taquigrificamente, durante su diser-
tacién. Es notable la perfeccién formal, sintéctica y
gramatical de las dos exposiciones, ya que, natural-
mente, no podemos decir lo mismo de la exactitud
y fidelidad al espiritu de la conferencia en algunos
puntos de los que tocan. Reproducimes, seguidamen-
te, los esquemas y sus palabras.

C. G. A. (Su resumen extenso va més arriba.)

@) Esquema.

He agut una nocién viva: Espafa.
Impidiendo  cier-
tos actos,
provocando a otros,
imprimiendo cierto
cardcter a otros.

Convivencia, mutua

Vinculos de unién R
sucesion, influyen

La relacién entre dos escultores.

Lo gque escribié Cervantes, pinté Veldzquez, eic.
Una nacién no puede influir sobre otra esencialmente.
0né tipo de definicion puede recibir Espafia?
Fernando 1l el Santo.
Carlos V, imperio.
Siglo XV, unidad.

Debe ser genética, no sus épocas.

(Cémo podemos encontrar una definicién de todas estas épo-
cas? Esto pasa en la vida personal.
Para definirlo hay que considerar:
1.9 Perseguir el sentido que ofrece la trayectoria temporal
de la vida de Espafia.
Primer perfodo: Hay gran confusidn.
Segundo periodo: Existe la idea de nacidn,
atunque débil; lucha con los drabes.
2.2 Trayectoria) Tercer periodo: El estallido wvictorioso de
histérica.]  Espasia de dos siglos; crea iglesias allen-
de lierras y mares.
Cuarto periodo: Aislado. Espafia se retira
para conservar inclume la esencia de
su fe,

Hay que definir en conceptos y simbolizar en imdgenes la
idea de Espaha.

Mitad Dios, mitad Espafia. Dad al César...

oOué es vivir? Es esforzarse por, hacer por o vivir por algo.
por algo.
Inmanente.

Sentido.
Trascendente.

La religién es el centro del hombre hispano.

El hindd.

El espafiol vive muriendo,

La hispanidad es el afin de llegar a ser més:

1.0 Haciéndose la nacién a si misma por eliminacion de
“lo otro”.

2.0 Convirtiéndose en defensora y paladin de la cristiandad.

3.9 No comerciando con los no cristianos. Y es que Espafia,
si, es el puchlo lamado por Dios para conseguir la
glotia para si y para los demds hombres.
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b) Exposicién oral (texto tequigrdfico).

La conferencia esta de la cual voy a hablaros sc titsla: 1deas
para una filosoffa de la Historia de Espafia. He agsi una i.:-
cién: Espafia. Antes que nosotros ham existido en ella otros
espaBoles; pero estos espafioles que Aan existido antes se han
ido sucediendo poco a poco. No se han ido sucediendo de la
misma forma que se pueden relevar un cemtinela o otro, sino de
una forma insensible, despacio.

Nosotros te que considerar las dos clases de espafio-
les: los que ahora viven y los que han vivido antes; y tene-
mos dos vinculos de unibn con ellos: umo de convivencia, que
es el vinculo de unién que nos une con los espahioles que aho-
ra viven, de los cuales tenemos una influencia mutua, o sea,
que yo puedo influir sobre ellos, o bien ellos pueden influir
sobre mi. Y con los espafloles muertos tememos otro vinculo,
que es de sucesién, que no es directo, sino indirecto y unila-
teral. Este vinculo indirecto y unilateral influye también sobre
los espafloles, impidiendo ciertos actos, provocando otros e im-
primiendo cierto cardcter en ambos. Si ponemos un ejemplo
para aclarar estos dos vinculos de unién, tenemos el de dos
escultores que estdn haciendo una obra conjuntamente y se¢
influyen mutuamente. Uno dice al otro: “Pon barro aqui; qui-
ta barro de all4” Pero si estos dos escultores estdn acaband

hombre espaRol. Se puede decir que estd comstituido mitad Mecia
Dios y mitad hacia la patria; tanto es ad, que en Espalia ser-
vir a Dios es servir a la patria, y servir & la patria es servir &
Dios. Se puede aplicar aqub aquells frase de Jesds de “Dod a
Dios, etc.”

COué es wivir? (Qué es vida? La vida se puede defimir en
esforzarse por hecer algo y también se puede decir que e
vivir para algo. Este wivir por algo se pucde tomar en dos sen-
tidos: Que ese algo por el cual se vive e aqui em Is vida
misma o que ese algo por el cual se viee no esté en esta vids,
sino més alld. En el primer sentido se le llama inmamente, en
el segundo trascendente, ya que lo que espera es comseguir
salvacién cterna, y esto sblo puede comseguirlo fuera de esta
vida. Hay otras maciones que tienem un sentido inmanente y
otras que, siendo trascendente, se acercan un poco al semtido
del hombre espafiol, como es, por ejemplo, la religion hindi.
Esta lo que persigue es un paraiso o nirvana. Por lo tanto, s
ha dicho que el espafiol vive muriendo y los clisicos (sic) mos
citan la frase de un general espafiol que puso fin a su arempa
con un “|Vioa la muertel” Por lo tanto, la Aispanidad es la
aspiracién de llegar a ser mds, y esto se consigue haciéndose la
nacién a st misma, con eliminacién de las otras o eliminacién
de lo malo que en ellas exista, convirtiéndose en defensores y

una obra que ha empezado otro escultor que ha mucrto, ¢l
vinculo de unién que los une a aquél es el de sucesién, o sea,
es indirecto y unilateral. Esta influencia que los une al tercer
escultor pueden seguirla o bien pucden derribar la obra y em-
pexar otra nueva; pero esto no puede hacerse en uma nacibn,
porque esto seria partir por completo las normas antiguas,

Ast, por ejemplo, lo que escribié Cervantes, pinté Veldzquez
edific6 Herrera, influyen también sobre los espaiioles de hoy
dia. Porque éstos tienden a definir el tipo cldsico de hombre
hispano.

(Qué tipo de definicion puede recibir Espafia? Se podria de-
cir que la Espafia que queremos delinir estd en tal o cual parte
del planeta; pero esto es una definicién puramente material y
que no satisface, porque nosotros queremos una definicion ge-
nética y espiritual que defina a Espafia a lo largo de todas sus
épocas y no solamente una de ellas, ya que ha tenido una gran
cantidad y cada una se ha caracterizado por el sentido que se
le ha dado. Asi, en tiempos de Fernando HI el Santo, la lu-
cha contra los drabes; en tiempo de Carlos V, el gran Impe-
rio espafiol, y sigue después la unidad de Espafia (??). Pero
ccémo podriamos encontrar una definicién entonces que valga
por estas épocas? Esto mismo también pasa en la vida de las
personas. Asi nosotros podriamos decir lo que es Napolebn y
su vida, pero no en cada una de sus épocas, sino funtamente
en toda su vida. Por tanto, para definir a Espafia hay que
considerar todas sus épocas y unirlas en una sola, seguir la tra-
yectoria que ofrece la vida de Espafia estudiando su trayecto-
ria histbrica, que sc puede definir en cuatro periodos: El pri-
mer periodo con una gran confusién, y estd formada Espafia
por una cantidad de tribus que todavia no estin definidas. En
el segundo perfodo. la idea de nacibn existe, aunque estd bas-
tante débil todavia y hay alguna divisién en la misma Espafia,
como pasaba con los reinos de Navarra, Aragén y Catalufia y
este perfodo se caracteriza por la lucha contra los moros. En el
tercer perfodo representa el estallido victorioso de una Espafia
de doce siglos, al llegar el cual ha creado un imperio, y con
este gran imperio lo que hace es extender la religidn catdlica
allende tierras y mares. En el cuarto peviodo cxiste en el mun-
do entero una gran profusion de ideas; tanto es asi, que los
hombres subordinan los términos de hombre y tierra a los de
Dios y cielo. Por tanto, Espaiia en este periodo estd aislada del
mundo. Resumiendo estos cuatro perfodos se ve que el prime-
ro no tiene gran importancia; que el segundo es la lucha con-
tra los inficles; el tercero, del gram imperio espasiol, y el cuar-
10, Espafia se aisla y se retira del mundo para resistir incolume
la esencia de su fe; por tanto, se puede definir a Espafia como
la nacién que sirve para defender y propagar los valores eternos.

Pero hay que definir en conceptos e imdgenes la idea del

paladines de la cristianded y, ademds, no comerciando com
aqucllas naciones ni teniendo relacién con las gue no sean cris-
tianas, y aunque Eipafia no et verdaderamente el pucblo ele-
gido por Dios, sf es el pueblo lamado para conseguir la glo-
ria para sf y para los demds hombres.

J. M. R. F. (en el resumen extenso, calificacién, 8;
tanto por ciento de juicios’ 64; tiempo, setenta mi-
nutos.)

a) Esquema:

1. Las dos clases de seres de Espafia.
A) El paso de unos a otros.
B) Relaciones.
C) Influencias:
a) Directa y unilateral o indirecta.
b) Nacional y extranjera.
¢) Diferencias entre una y otra.

1. Problemas de la Filosofta de la Historia de Espafia.

A) Definir a Espafia.
B) Encontrar la empresa por la cual se pueda definir.

I1l. Diversidad de empresas.

A) Revisibn de algunos siglos.
B) Conclusién final.

V1. La Hispanidad.
A) El hombre hispdnico:
1. Su formacién.
2. Su forja.
3. Su obra.
4. Su retiro.
B) Su religiosidad:
1. Dios y la patria.
2. Su doble servicio.
3. El servicio en Espafia.
4. El vivir del espafiol.
a) Fines que se pueden perseguir.
C) Diferencias con el indio.

b) Exposicién oral:

Dos clases de seres hay en Espafia: Unos, los que viven y
actidan, y otros, los que vivieren y actuaron. Nosotros estamos
unidos por un doble vinculo a estas dos clases de seres, un
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vinculo con los gque wviven de mutng influencis sn visculo
divecte. Otro con loe que vivieron, sndirecto o mwilsterel. Nos-
otros podemor ser modificados en wuestros gusios por los seres
QUE con Bosotros wiven, ol ignal que podemos modificar los -
yos, Sin embargo, los stres gue vivieron, s8lo mos Aam dejodo
Aeredoros del principio de us hecho gque mosotros hebremos de
continuer.

Pudiera darse el cato de gue mosotros derribdsemos sodo esto
Aecho y conmensdiemos & hacerlo de anevo. Esto seria el caos.

Aporse de esta influencia direcia ¢ indirecta, hay otra clase
de influencia, que puede ser extramjers o macionsl. Hay emor-
me diferencia entre ambas. La nacionsl es isl, es cnan-
tiose. En cambio, la extranjera es puramente sccidental, Tiene
poca solidex y, ademds, poca cantidad. No es lo mismo la in-
fluencia que sobre mosotros pudiers ejercer un Corlos V o un
Felipe 11, gque se criaron, vivieron y actuarom como espafioles,
gue no la gue pudiera ejercer Napoledn, gue macib, actud y
sinti6 como un framcés, como wno que %0 es de muestra ns-
cin.
Ahore biem: (Cudl es el problema de la Filosofla de la
Historia de Espaka? El problema es el de unir estas influencias
pare poder darnos una definicién de Espafia, pero jcbmo ha
de ser enta definicidn? Apartemos la de que Espahia es una por-
c¥én de tierra situada en tal sitio o planeta, o que estd limita-
da por tal o cual nacién. La definicion que hay que ofrecer de
la Filosofta de la Historia de Espefla es wna definicién clara,
gendtica y espiritual.

Para ello nada mejor que recurriv & una empresa, a una
obra. Pero si analisamos todos los siglos que ha atravesado la
vids de Espala, veremos que durante ellos unas veces Aa sido
RAg empresa, otras veees Ra sido otrs la que ha perseguido, pero
en ol fondo de todas ellas hay el esplritu siempre, Ha sobresali-
do a lo demds y en algunas ocasiones ha Hegado a eliminarla.
Esta empresa que sobrepasa los umbrales de todas las demds es
la Hispanidad; pero aquf se mos presents un nucvo problema:
Cudl es el tipo de hombre que constituye la Hispanidad? Este
Rombre se formé de la unidn del pueblo romano con los puc-
blos primitivos indigenas espafioles; se une em el crisol purisi-
mo de la cristiandad, Este hombre se forja em una lucha de
ocho siglos de duracién contra un ser extrafio a nuestra reli-
gién como es el mahometano. Este hombre tiene después un
periodo de plenitud en el cual muestra al mundo entero lo que
en #l se encierra. Por #ltimo, Rhay un gran periodo en su vida,
en que después de ver la apostasia general que imvade a toda
Europa y haber tratado de impedirla, y ve el peligro de caer
en ella, le obliga a encerrarse en sus fronteras.

Pero a este hombre hispdnico, y por supuesto a la Hispanidad,
Ray que resolver la definicion de alguna manera. Partamos de
su religiosidad. Todos los pueblos, todas las naciones han te-
nido dos entes al cual servir. Uno ha sido Dios, el otro ha sido
la patria. No me meto aqui en que el dios sea verdadero o
falso. Solamente un dios de una religion. Estos pueblos han
tenido que prestar algin servicio a Dios y a la patria. Jesu-
cristo mismo, el Dios hecho Hombre, delimité esta idea di-
ciendo la tan conocida frase de: “Dad a Dios lo que es de
Dios y al César lo que es del César”, Pero el pueblo espafiol
preci. te se distingue de los demds en que no adopta esta
delimitacidn, en que no tiene fronteras Dios y la patria y con
un solo servicio cumple los que tuviera que realisar con uno
y con olro,

El pueblo espaBol, al igual que otros pueblos, tienen que
vivir y viven por algo. (Qué es lo que representa este algo?
Dos clases de opiniones puede haber para comtestar a esta pre-
gunta. Una, la que busca este algo dentro de la propia vida y
prefiera la vida terrena. Hay otra, sin embargo, y éste es el
caso del pueblo espafiol, que sabe que en esta vida no encuen-
tra la causa final, sino que la busca en una posteridad. En la
vida sblo encuentra un motivo de purificarse y alcanzar ese fin
que vislumbra tras estos dias de vida terrenal. El hombre espa-
flol vive muriendo. El sabe que tras la muerte, si ha obrado
como le dijeron, un dia Dios también le premiarb. El sabe que
muriendo es de la dnica manera que encontrard la felicidad.

One agui en la tierra todo lo que hay som verdades, pero no
ls verdad. La verdad que se le puede ofrecer y que desde lue-
go As de encontrar en la otre vida.

Es cierto que hay un pueblo como el hinddé que también
guicre morir pars encontrar la felicidad o mirvana. Ellos creen
en wun paralso, pero un peralso de descanso; mds bien parece
esto wm premio paré vagos y mo un premio para un pueblo
como el espatol.

7) OBJECIONES VERBALES

Es interesante desde el punto de vista formativo
obligar a los alumnos, al llegar a este momento, a in-
tervenir después de la exposicién de su compaiiero,
haciendo las objeciones que estimen pertinentes, en
forma razonada y correcta, para que sean contestadas
por el primero. Asf lo hemos hecho en toda exposicién
oral. Hubiéramos querido, para completar este traba-
jo, haber tomado también taquigréficamente estas in-
tervenciones. No fué posible y hemos de contentarnos
con sefialar esta tarea més respecto a las conferencias
en el Preuniversitario. Generalmente, estas objeciones
son muy concretas, se refieren a lapsus, a giros mal
empleados, a omisiones de puntos que otros estiman
importantes. A veces exponen unos argumentos muy
simplistas que se deshacen con una mera distincién.
En otras ocasiones demuestran también, como en las
redacciones, que su inteligencia de la conferencia no
ha sido completa, sino deficiente. Pero en cualquier
caso, poco a poco, vamos dando agilidad y movi-
miento a sus inteligencias petrificadas en la larga tarea
de los afios precedentes de recordar palabras y frases
y no sentides. El profesor debe intervenir, por dltimo,
centrando la discusién, explicando el verdadero signi-
ficado de lo que se discute y haciendo en su lugar
las distinciones oportunas.

8) ESQUEMA DE LA CONFERENCIA

El trabajo sobre una conferencia debe concluir con
la presentacién al alumno de un esquema, més o me-
nos aproximado al ideal, por el profesor. Este esquema
puede entregirsele antes de la exposicién oral, para
que hable sobre él, como hicimos en las tres prime-
ras conferencias que se trabajaron, o después, como
hemos hecho en esta dltima. Su utilidad estriba en este
caso en la debida contrastacién que sobre sus esquemas
particulares deben realizar los alumnos al pasarlo a
su cuaderno. El esquema que nosotros hemos redacta-
do ¢s el siguiente:

I. La nacidén espasiola.

A) Vinculos de los espafioles.

a) Con los vivos, de influencia directa.
b) Con los muertos, indirecta.

B) Esta influencia es Espafia, a través de

a) el idioma,
b) las costumbres,
¢) las Instituciones.
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€C) La influencia de las otras naciones es
accidental, fortuita, individual.

D) La influencia espafiola es necesaria, esencial.

. La defimicién de Espafia.

A) Esta Unidad de Espafia es una quasi persona.

B) La definicién busca no la Espafia que se ha he-
cho en la Historia, sino la que ha hecho la
Historia.

C) Debera ser final, por un fin esencial que actie
en las miltiples tarcas de la historia espafiola.

Il yQué es la Hispanidad? Para contestar hay que:
1.2 Perseguir el sentido de la trayectoria histérica.
2.° La descripcién del tipo de hombre hispénico.

A) Trayectoria histérica,
Perfodo 1.2 De fusién en la fe cristiana.
Perfodo 2.° De fortalecimiento en la lucha con-
tra el infiel.

e) Ejercicios

“FORMACION” E “INFORMA-
cION” EN EL BACHILLERATO

Sabido es que al conjunto de disciplinas que, en
compacto bloque, se ponen en el camino de nuestros
bachilleres, se conffan dos misiones: una secundaria
(hasta la hora de calificar, en que pasa a ser primor-
dial), la informativa; y otra fundamental (que en las
pruebas finales desciende vertiginosamente de rango),
la formativa. La mente de los alumnos, al pasar por
el 4nima de la asignatura, ha de adquirir una agilidad
de permanente efecto: esto, en sustancia, es formar;

(™ Los “ejercicios de redaccion™ tienen cardcter
de “fundamentales y comunes”, esto es, deben exten-
derse tanto a alumnos de Letras como de Ciencias.
El apartado A) de la segunda parte del Proyecto (pd-
rrafo 4.°) du acerca de ellos las indicaciones si-
guientes:

“Se procurard que la libertad expresiva del alumno
no esté coartada por un exceso de concrecidn o de
tecnicismos en los temas propuestos. El ejercicio de re-
daccidn no tiende exclusivamente a revalorar conoci-
mientos, sino a capacitar los hdbitos 1égicos y los re-
cursos idiomdticos, ejercitando el estilo y la precisidn
del lenguage.

Los temas de redaccidn es aconsejable que se orien-
ten en la forma siguiente: a) Redacciones en estilo
epistolar. by De narracidn y descripcion. c) De andli-
sis de experiencias objetivas y de gustos personales.
d) Redaccién de temas que exijan relacionar conoci-
micntos de las distintas materias estudiadas. ¢) Redac-
cidn de temas que exijan pensar sobre hechos e ideas,

Periodo 3.° De expansién del espiritu religioso.
Perfodo 4.° De aislamiento para proteger su
esencia. ’

B) El tipo de hombre hispdnico que ha hecho esta
historia.

1.° Dificultad de la definicién por ser una per-
sona viva y libre.

2° La religiosidad es la dimensién més pro-
funda y ¢je de su vida.

3.2 Ausencia de la dualidad Dios y patria.

4.9 Caricter trascendente de su vida frente al
inmanente.

5.° La salvacién eterna da sentido a sus actos.

6.2 Aspiracién de ser lo que es superando “lo
otro”.

72 Vivir la vida como si no fuese temporal,
sino eterna.

8.9 Sentirse llamado por Dios para conquis-
quistar la gloria para sf y los demds.

LUIS ARTIGAS
Catedrético del Instituto de Mélaga.

de redaccién (*)

por otro lado, el paso por tan estrecho canal no ha de
dejarla inmaculada, sino que ha de teiirla con noti-
cias mis o menos indelebles, esto es, con conocimien-
tos objetivos. Roan los pedagogos el hueso de clasi-
ficar las disciplinas y sigan discutiendo la “utilidad”
del Griego y del Latin,

Lo que nadie, quizd, pondri en tela de juicio es
la singular posicién que en el mosaico de todas esas
materias ocupan los estudios de Lengua espafiola. Mis
discutible parecer la afirmacién de que a dichos es-
tudios no se les reconoce, dentro del Bachillerato, su
caricter de excepcién. JCémoP—se nos dirf—; jacaso

los planes vigentes no les confieren la méxima dig-

aunque no figuren en los cuestionarios aprendidos en
¢l Backillerato. f) Exposicidn oral de los trabajos reali-
zados por escrito. g) Andlisis y valoracién de situacio-
nes morales y juridicas no excesivamente complejas.
Este ejercicio puede basarse en problemas propuestos
por el profesor, obras teatrales, cinematogrdficas, et-
cétera.

De todos estos trabajos se hardn criticas por los
alumnos, en la clase, bajo la direccién del profesor.

Todos los alumnos realizardn durante el afio, al me-
nos, un trabajo escrito sobre un tema, sefialado por el
profesor, de Ciencias culturales o experimentales, cuya
confeccion exija consulta de libros de la biblioteca.”

El presente articulo del profesor Lizaro Carreter,
catedrdtico de Gramdtica General en la Universidad
de Salamanca, generaliza, como verd el lector, el pro-
blema de los ejercicios de redaccidn, a los que lama
“ejercicios de composicidn”, y lo conecta con la meto-
doiogia del idioma espafiol.

-



