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A EDUCACION EN VALORES, ESIXENCIA
DUNHA NOVA SOCIEDADE

1. TEMPOS DE CRISE

Hoy estd cada vez mds extendida la sen-
sacién de que nos hallamos al final de
una época. Esto se debe no tanto al hecho
de que hemos llegado al final del segun-
do milenio, como a que somos conscien-
tes de que la experiencia vivida en la
edad moderna, con sus resultados positi-
vos, pero también con sus problemas y
sus consecuencias negativas, ha llegado
a un punto critico (Crespi, 1996, 13).

E certo que a banalizacién do uso
da categorfa de ‘crise’ para referirmo-
nos 6 profundo cambio social experi-
mentado nas tltimas décadas do noso
século provocou unha especie de satu-
racién negativa (Tedesco, 1995); sen
embargo, non podemos negar que per-
deron vixencia as tradiciéns comitins
que en tempos pasados ofrecian valo-
res compartidos de referencia nos que
todos, dalgtin xeito, podfan participar.
O problema de fondo é que 6 desapa-
recer esas crenzas universais comparti-
das, resulta moi dificil encontrar unha
nova base xeral de orientacién que
constittia o punto de encontro na cons-
truccién da sociedade. Non sé no eido
social; tamén o individuo concreto fica
orfo de modelos préximos de socializa-
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cién. Se algo caracteriza o momento
actual é a perda de capacidade das ins-
tituciéns educativas tradicionais na
transmisién de valores e pautas de
comportamento desexables, empuxa-
das cada vez mdis 6 recinto do privado
e a competir con outras axencias na
proposta de modelos de vida. Como
dixo non hai moito un autor espafiol
(Duch, 1997), a crise afecta a tddalas
estructuras de acollida (familia, comu-
nidade, sociedade) e incide en tddalas
relaciéns fundamentais que os habitan-
tes do mnoso espacio cultural
(Occidente) mantefien coa natureza e
entre si. Asistimos a unha crise de vin-
culos, de ataduras, é dicir, de lazos cul-
turais profundos, de sentimentos de
filiacién social; baleiro que xera un sen-
timento de anomia enfermiza que ten
como expresion mdis inmediata o irre-
freable desexo de recrear un sentimen-
to de pertenza 6 grupo (Dahrendorf,
1993). Por iso, é frecuente nos nosos
dias que se pofian en cuestién non sé as
formas de insercion na realidade,
sendn, ademais, os valores fundamen-
tais que, 6 longo dunha centenaria tra-
dicién, proporcionaron viabilidade e
consistencia histérica ds ditas formas.
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Resulta bastante evidente que ahora nos
encontramos de lleno en una “tierra de
nadie”: los antiguos criterios han perdi-
do su capacidad orientativa y los nuevos
atin no se han acreditado con fuerza sufi-
ciente para proporcionar a los indivi-
duos y grupos sociales orientacién y
colocacién en el entramado social (Duch,
1997, 86).

[...] e 0 que ela significa de perda da dignidade [...].
Un refuxiado Kosovar abandona o campamento cos
seus tres fillos. (La Voz de Galicia).

Taylor, na sta obra Etica de la
autenticidad (1994), describenos tres for-
mas de malestar que marcaron profun-
damente a nosa sociedade: o indivi-
dualismo, a primacia da razén
instrumental e unha nova forma de

despotismo. Pero é a primacia da razén
instrumental, e o que ela significa de
perda da dignidade, do valor non cam-
biable do home, o que provocou a
maior fractura na sociedade do noso
tempo. Individuos e pobos vironse des-
posuidos da sta identidade a mercé
dos intereses do mercado, sen outra
utilidade que a de engrosa-los benefi-
cios de sociedades sen rostro. A cousifi-
cacién do home e de todo o humano
fixonos perde-lo sentido antropoldxico
orixinario e gratuito nas relaciéns
humanas. A perda do sentido de fin en
si mesmo, inherente & condicién de
persoa, fixo posible que esta sexa trata-
da como materia prima ou instrumen-
to de proxectos 6 servicio doutros.
Cada vez vaise facendo mdis profundo
o temor de que todo aquilo que deberfa
determinarse por criterios de recofiece-
mento efectivo da dignidade da per-
soa, se decida, pola contra, en termos
de eficiencia ou de andlise custo-bene-
ficio; que todo estea supeditado &
obtenciéon do mdaximo rendemento.
Converteuse en mercadorfa todo o
humano e cousificironse as sias mani-
festacions, privandoas do valor simbé-
lico do que, como acciéns do home, son
portadoras. Para o profesor Duch,
antes citado, a expresién ‘crise pedago-
xica’ describe con gran precisién o que
estd sucedendo nesta fin de século, e
constitie un aspecto importante da
crise global do noso tempo.
Si el ser humano no se siente acogido, si,
ademds con cierta frecuencia, experi-
menta la indiferencia o el rechazo, no
existe la menor duda de que se debe a

que las estructuras de acogida han
interrumpido o, al menos, han echado a
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perder, en gran medida, las transmisio-
nes que tenfan la mision de efectuar en el
seno de la sociedad. En esta situacién, la
socializacién, la identificacién... como
antidotos eficaces contra la contingencia
no llevan a cabo su funcién propia, aban-
donando a su suerte a los individuos y la
sociedad. El corolario de esta situacion es
el peligroso aumento de la angustia
humana y la violencia” (1997, 68).

2. ESCOLA EVALORES

Esta situacién de crise que afecta a
sociedade no seu conxunto non pode
menos de afectar tamén o sistema edu-
cativo, como expresién particular da
crise na que estd inmersa toda a estruc-
tura social. A escola non é un sistema
autonomo que funcione 4 marxe do
que acontece na vida real; adoita reflec-
tir, con bastante fidelidade, as contra-
dicciéns do sistema social 6 que per-
tence, a stia face visible e oculta. Pero a
crise non radica s6 en que a escola non
cumpra cos obxectivos sociais que lle
son asignados, senén o que ainda é
mdis grave, “no sabemos qué finalida-
des debe cumplir y hacia dénde debe
efectivamente orientar sus acciones”
(Tedesco, 1995, 16). Son estas “circuns-
tancias’ nas que nos tocou vivir, e
desde as que habemos propoiier e
‘expofier’ ds novas xeraciéns modelos
plausibles de vida, dignos da condicién
humana. A primacia da razén instru-
mental, que caracteriza a sociedade
actual, debuxa un marco pouco propi-
cio para o desenvolvemento do home
en tédalas stdas dimensiéns, para o
recofiecemento da sda dignidade, da
sda irrenunciable autonomfa. Cofiece-

-lo home do noso tempo: os seus temo-
res, inquedanzas e aspiracions, incerte-
zas e contradiccions, é dicir, a urda da
stda existencia, constitie o punto de
partida para unha proposta de educa-
cion.

Tradicionalmente, o profesor sen-
tiuse tranquilo e seguro ante a pregun-
ta: ;que ensinar?, fondeado nun mode-
lo de sociedade fortemente homoxéneo
no seu sistema de valores, e convenci-
do de satisface-las expectativas sociais
cifradas na aprendizaxe de cofiecemen-
tos como finalidade prioritaria da insti-
tucién escolar. Isto condicionou todo o
proceso da sda formacién inicial e
influfu, negativamente, en toda a sda
actividade docente posterior. Os pro-
fundos cambios sociais producidos coa
incorporacién ds nosas aulas de alum-
nos con sensibilidades culturais distin-
tas, e unha educacién familiar que
fomentou valores tamén distintos,
supuxo para o profesorado unha nova
situacién para a que non estaba prepa-
rado. Da seguridade do qué ensinar
pasouse, como pouco, a un escepticis-
mo que afecta a toda a actividade
docente. A rapidez e a profundidade
do cambio producido no proceso de
socializacién diverxente reduciu a cin-
sas o cardcter unificador da actividade
escolar no &mbito cultural, lingtifstico e
do comportamento, obrigando o profe-
sor a unha diversificacion da stia actua-
cién. Esixe, nunha palabra, redefini-lo
seu papel na aula e acometer tarefas ata
o de agora inéditas na stia funcién edu-
cadora.
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A LOXSE supuxo un novo enfo-
que no ensino, fixou novos obxectivos
na educacién e esixe novas competen-
cias 6 profesorado mdis acordes coas
novas demandas sociais. Constitie
unha aposta por rompe-las barreiras
que separaban a escola da sociedade e
da vida. Por primeira vez introdtcense
novos contidos no curriculo, os trans-
versais, “que responden a un proxecto
véalido de sociedade e de educacion, e
que, por conseguinte, estdn plenamen-
te xustificados dentro do marco social
no que ha desenvolverse toda a educa-
cion” (DCB). Tratase de eixes estructu-
radores, globalizadores de todo o ensi-
no, nos que deberfan integrarse aqueles
problemas sociais relevantes que a
escola non debe ignorar se quere estar
aberta & vida e & sociedade. Unha
aprendizaxe que se limitara a ser un
simple adestramento ‘técnico’ para
repara-las avarfas e as disfunciéns téc-
nicas que poidan xurdir no transcurso
do traxecto humano, reduciria o ser
humano a unha ménada preocupada
exclusivamente polo éxito no momento
presente, 6 tempo que o desconectarfa
totalmente das preguntas radicais que,
en realidade, son as que permiten a
auténtica edificaciéon da stia humanida-
de (Duch, 1997).

A posicion inicial verbo dos trans-
versais viuse modificada posterior-
mente 6 entende-lo MEC que o signifi-
cado educativo das ensinanzas
transversais €, en gran medida, educa-
ciéon en valores. Asi no documento
Centros  Educativos y Calidad de
Enseiianza (1994) afirmase: “El curricu-

lo del MEC ha definido, ademads de las
dreas, unas ensefianzas transversales
que han de impregnar todo el curriculo
y cuyo significado educativo es, en
gran medida, de educaciéon en valo-
res”. No mesmo documento dise que o
obxectivo bdsico da educacién trans-
cende os obxectivos relativos unica-
mente & instruccién propios dunha

concepcién convencional da escolari-
dade:

Al fijar esa finalidad bésica a la educa-
cién... la LOGSE ha respondido a una
demanda social hoy generalizada: la de
que la educacién formal constituye una
escuela de ciudadania y de actitudes eti-
camente valiosas. Nuestra sociedad pide
a la escuela que no se limite a transmitir
conocimientos; le pide que forme perso-
nas capaces de vivir y convivir en socie-
dad, personas que sepan a qué atenerse
y cémo conducirse.

Madis ainda, nunha resolucién
posterior (BOE, 7-9-1994) dise textual-
mente: “A educacién moral civica é o
fundamento primeiro da formacién
que proporcionan os centros educati-
vos, constittie o eixe de referencia arre-
dor do que xiran o resto dos temas
transversais e estd implicita en tédalas
dreas e materias do curriculo”. Deste
modo, o MEC, 6 lle asignar esta finali-
dade bdsica 4 educacién, responde a
unha demanda social hoxe xeneraliza-
da: a institucién escolar é unha pedra
fundamental para a educacién demo-
cratica e para a adquisicién de actitu-
des eticamente valiosas.

Pero non deberiamos caer no erro
de asignarlle & escola a responsabilida-
de tnica nin principal na transmisién
de valores sociomorais. As carencias
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socializadoras que caracterizan a fami-
lia de hoxe, pola irrupcién doutros
medios de socializacién, non nos auto-
riza a transferir 4 escola funciéns que
antes eran cubertas no dmbito afectivo
da familia. Malia o seu déficit socializa-
dor, esta segue sendo a axencia madis
importante e decisiva para a integra-
cién social do individuo. A través dela
adquirese a linguaxe, os esquemas
bésicos de interpretacion da realidade e
os rudimentos do aparello lexitimador
(Tedesco, 1995). A escola pode transmi-
tir con garantfas de éxito os cofiece-
mentos indispensables para a cultura
do home dos nosos dias. E nesta tarefa
non precisa doutras mediaciéns. Pero
isto sucede cos valores sociomorais.
El nifio-adolescente que va a nuestros
centros escolares viene ya equipado con
unos valores determinados que le permi-
ten filtrar las inevitables propuestas
valorativas que la escuela, a diario, reali-
za. Ninguna de ellas dejard de estar
interpretada por el modo de pensar y
vivir de la propia familia y del contexto
social mds significativo para el nifio-ado-
lescente (Ortega, Minguez e Gil, 1996,
17-18).

Isto obriganos a pensar que non é
posible, ou polo menos que é clara-
mente insuficiente, a educacién en
valores en e desde a sola instituciéon
escolar. Aquela demanda a referencia a
experiencias reais e significativas de
vida onde os valores se plasmen en
conductas normais. E a escola, ainda,
non deixa de ser unha experiencia
bastante illada na vida dos nenos e
adolescentes (Ortega, Minguez e Gil,
1996), a pesar das presidns sociais, cada
vez maiores, que demandan a esta a

formacién de non sé o nucleo basico do
desenvolvemento cognitivo, senén
tamén o ntcleo bésico da personalida-
de. “Esto significa que la escuela debe-
rd tender a asumir caracteristicas de
una institucién total” (Tedesco, 1995,
127).

Dicimos 6 comezo desde traballo
que a educacién en valores constitie
unha esixencia da nova sociedade.
Pero, ;que valores? A identificacién
destes depende das distintas concep-
ciéns do home e do mundo que se sus-
tenten; e nunha sociedade tan

Emblemas, Alciato. Todos debemos coincidir nos valo-
res que compofien unha ética civica.
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plural como a nosa isto constitde un
exercicio dificil e arriscado. Sen embar-
go, si podemos (e debemos) coincidir
todos na proposta daqueles valores
fundamentais que hoxe consideramos
patrimonio de tédolos pobos civiliza-
dos, o noso capital axioléxico, é dicir, os
valores que compofien unha ética civi-
ca; a saber: liberdade, xustiza, igualda-
de, solidariedade, respecto 6 medio
natural e urbano, a paz, a tolerancia, o
respecto activo, ou mellor dito, a dispo-
sicién a resolve-los problemas comiins
a través do didlogo (Cortina, 1996), etc.
Destes valores ninguén discute a sda
pertinencia e necesidade, ainda que
haxa distintas manifestaciéns culturais
deles, como realizaciéns particulares
da existencia humana.

(E onde? O ensino dos valores
necesita dunha mediacién, da capaci-
dade do profesorado para ‘ler’ e cofie-
ce-la realidade cultural en que vive o
alumno, e traducir en propostas educa-
tivas viables os contidos valorativos.
“A tarefa do docente concibese como
unha mediacién para que toda a activi-
dade que se leva a cabo na aula ou no
centro educativo se converta en signifi-
cativa para cada alumno e alumna, e
contribtia a facilita-la stia relaciéon co
medio e a construi-la stia propia vision
do mundo” (MEC, 1989, 105). Pero
para que a actividade na aula sexa sig-
nificativa, compre que se acenttie non
sobre individuos abstractos, senén en
suxeitos concretos, enmarcados en con-
textos culturais tamén concretos. E asi
como a educacién, en tanto que proce-
so de comunicacion humana, estd

mediada e condicionada necesaria-
mente por iso que Geertz (1996) chama
trama de significaciéns na que o home
conforma e desenvolve a stia conducta.
Este humus cultural, contextual no que
se produce a educacién quedou relega-
do ou esquecido, tanto na reflexién
pedagoxica como mdis ainda na praxe
educativa. A escasa ou nula importan-
cia que nos nosos plans de estudios se
lles deu a disciplinas como a
Antropoloxia e a Socioloxia da cultura
mostra ata qué punto o mundo cultural
do educando, o seu espacio vital, conta
pouco no desefio e na aplicacién dos
procesos de ensino-aprendizaxe. Onde
e en qué condiciéns se dan os procesos
educativos, a quén pretendemos edu-
car, introducen por forza o discurso
sobre os valores como nticleo ou conti-
do inevitable de toda educacién. E
dicir, as condiciéns ‘ambientais’ en que
se dd a accién educativa constitiien
unha cuestién substantiva que nunca
pode ser ignorada.

3. A SOLIDARIEDADE, VALOR EMERXENTE

Serfa unha va pretensiéon querer
abordar aqui tédolos valores antes
sinalados, pois supera os limites deste
traballo. S6 imos estudia-lo valor da
solidariedade. A permeabilidade que
demostrou a ideoloxia subxacente 4
razén instrumental e a resistencia xene-
ralizada a asumir cotas de responsabili-
dade fronte és problemas sociais, a
pesar das mostras de xenerosidade
ante catdstrofes naturais, xustifican a
pertinencia, mdis ainda a necesidade,
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de acomete-lo estudio deste valor no
ambito educativo, cando, como afirma
Taylor (1994), a cultura moderna estd
marcada por un forte individualismo
que lle empece aprecia-lo dolor e os
sufrimentos alleos e o incapacita para
preguntarse sequera polo que estd a
pasar no seu contorno madis inmediato.

Nunha cultura de medios que
esqueceu que a técnica é a prolonga-
cién do brazo humano, e que conver-
teu en fetiches os seus propios medios,
a educacién en valores morais térnase
tarefa inadiable. E a ‘razén instrumen-
tal’, que tende a esgota-lo home no uni-
verso tanxible da eficiencia técnica, a
que expulsa desta sociedade o pensa-
mento solidario e a conducta compasi-
va. E s6 esta pode recupera-lo home e
devolverlle a stia dignidade perdida.

A solidariedade enténdese aqui
como exercicio da compaixén, do reco-
fiecemento universal do outro na stia
dignidade de persoa. Antes que unha
actividade de axuda, a solidariedade é
un sentimento que determina e orienta
o modo de ver e achegarse & realidade
humana e social. No interior da accién
solidaria existe un sentimento funda-
mental de fraternidade, de sentirse
afectado na propia carne polos sufri-
mentos dos outros que son tamén pro-
pios. Pero non toda compaixén xera

solidariedade; s6 aquela que recofiece o
outro na sda dignidade de persoa. A
solidariedade asi entendida ten rostro,
nace da dialéctica entre alteridade e
comuiién; é busca e encontro. E a nosa
resposta non é algo gratuito, senén
unha esixencia. E a universalidade é o
lugar propio da accién solidaria, o seu
espacio mdis adecuado porque a inde-
fensién e a indixencia pertence a toda a
humanidade (Ortega, Minguez e Gil,
1996).

Neste traballo aborddmo-la soli-
dariedade baixo a forma da coopera-
cién. A complexidade do mundo
actual, a envergadura das stias necesi-
dades e a dificultade de afrontalas con
garantias de éxito demandan unha
accién solidaria mancomunada, orga-
nizada e competente, que reborda, por
insuficiente, a accién altruista indivi-
dual. Os recentes conflictos bélicos, as
desgracias naturais e a situacién de
extrema pobreza na que estd sumido o
Terceiro Mundo xeraron un movemen-
to de solidariedade que transcendeu as
fronteiras dos paises e fixo que o noso
tempo poida denominarse como a
‘época da solidariedade’. L. A.
Aranguren (1997) describe os distintos
modelos de solidariedade que hoxe
coexisten no seo da nosa sociedade
occidental:
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MODELOS DE SOLIDARIEDADE
ESPECTACULO | CAMPANAS COOPERACION ENCONTRO
Ocasional/
Ocasional/ Ocasional/ /Permanente. Permanente/
METODOLOXIA | /Descendente, /Descendente, Descendente / / Ascendente.
Festivais. Informacién. / Ascendente. Presencia.
Organizacion.
CANLE MM.CC.-ONG MM.CC.-ONG ONG-Voluntariado | ONG-Voluntariado.
VISIONDO Desgracia Lacra Desaxuste do Desequilibrio
CONFLICT O & sistema. radical N/S.
Non seguimento- Seeui P d
GRAODE Non pr oceso. eguimento Seguimento de rocesos de
IMPLICA CION Solidariedade co econémico-Non proxectos. acompafiamento
descofiecido proceso. personalizado.
MODELO Colaborador es nos | En situaciéns Posta en mar cha Forma de facer e
DE p s de ser. Alternativa
VOLUNTARIADO | espectaculos. limite. de proxectos. de sociedade.
Axuda Promocién e
HORIZON TE Mante-la or de. Paliar efectos das plomocif)nal. (’:lesde trar}sformacién
catdstrofes. a organizacion da | social desde os
ONG. destinatarios.
EFECTOS . » Toma de Contribucién a
Consumir Desculpabili- s : :
PARA OS solidariedade acion. conciencia-experien- | configurar un
AXENTES ’ ’ cia. proxecto de vida.
Obxectos de
EFECTOS consumo-ser es sen Dependencia para | Protagonistas do
PARA OS rostro, ou con Alivio temporal. | realiza-los seu proceso de
DESTINATARIOS | rostro proxectos. liberacién.
descontextualizado.
Etica Emotivismo ético. Etica compasiva
MODELO posmoderna-indo- | Solidariedade Etica do consenso P
. . desde os
ETICO lora. econémico-impul- | desde o acor do. .
. . ) excluidos.
Neoepicur efsmo. | siva.
PALABRA -
CLAVE Mer cado Axuda Desenvolvemento Transformacién
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1. A SOLIDARIEDADE COMO ESPECTA-
CULO: inmersos na cultura posmoder-
na, a solidariedade convértese en arti-
go de consumo e a stia compra-venda
varia en funcién dos dictados da moda
do momento. A paixén polo novo que a
moda posmoderna nos impén térnase
actualmente en consumo de solidarie-
dade. Para este modelo non existen
conflictos sociais, senén desgracias
naturais ocasionais ou enfrontamentos
interétnicos de dificil solucién, herda-
dos dos tempos da colonizacién. A soli-
dariedade como espectdculo enmasca-
ra os problemas sociais, politicos e
econémicos de fondo, provocando sé
reaccidns emocionais tan intensas
coma indtiles, que ocultan as verdadei-
ras causas dos problemas. Esta total-
mente ausente calquera andlise critica
da realidade e, polo tanto, a posibilida-
de de toma de conciencia contra a
inxustiza.

2. A SOLIDARIEDADE COMO CAMPA-
NA: neste modelo, a solidariedade
comeza e acaba na axuda concreta ante
un conflicto concreto, pero desenténde-
se dos procesos que o produciron. Non
hai mdis horizonte que palia-las conse-
cuencias das traxedias sociais deixando
intactas as estructuras sociopoliticas
que as estdn xerando. Enténdese a soli-
dariedade como a resposta inmediata a
unha situacion de méxima urxencia,
desde unha visién fatalista dos proble-
mas.

3. A SOLIDARIEDADE COMO COOPERA-
CION: a cooperacién cos paises pobres
presenta diversas formas na sta
realizacién. As veces esta enténdese

principalmente como unha forma de
contribuir 4 modernizacién tecnoléxica
dos paises pobres, permitindo deste
modo o incremento da productividade,
a competitividade e o desenvolvemen-
to da infraestructura dos sistemas sani-
tario e educativo. A cooperacién limita-
se a unha asistencia técnica para que os
paises pobres produzan segundo os
modelos de desenvolvemento econd-
mico occidentais. Outras veces, a coo-
peracién abrangue entre os seus fins a
reparticién equitativa da riqueza para
atende-las necesidades de toda a colec-
tividade. A produccién de bens sé ten
sentido se é un camifio cara 4 equidade.
A cooperacién, entén, céntrase nas
estratexias educativas, na atencién &s
necesidades bdsicas da comunidade e
na loita contra a pobreza. Por tltimo, a
cooperacién adquire algunha vez for-
mas de animacién sociocultural que
busca a participaciéon responsable de
tédolos actores da poboacién. Lonxe de
impofier de xeito etnocéntrico modelos
e criterios de desenvolvemento, o coo-
perante comprométese na busca e apli-
cacion de estratexias autéctonas 6s pro-
blemas da comunidade e do medio
(Garcia Roca, 1994).

Gran parte da actividade desen-
volvida pola distintas ONGD
(Organizaciéon Non Gobernamental
para o Desenvolvemento) descansa
sobre a ética do consenso ou moral dia-
l6xica na que prevalece o acordo a tra-
vés da razén comunicativa. “Sin
embargo, este procedimiento que plan-
tea sentar en la misma mesa de nego-
ciaciones a los afectados topa con sus
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limites cuando los afectados son los
excluidos del sistema social, econémico
y politico” (L. A. Aranguren, 1997, 22).
Desde esta concepcién ética, palabras
como inxustiza, desigualdade, pobre-
za, que poden significar denuncia e
compromiso coa causa dos excluidos,
poden tamén convivir con practicas de
beneficencia.

4. A SOLIDARIEDADE COMO ENCON-
TRO: a solidariedade como encontro
significa, en primeiro lugar, a experien-
cia do sufrimento do outro, da victima
despoxada da sta dignidade. O reco-
fiecemento do outro excluido no seu
dereito a recupera-la dignidade da que
ilexitimamente se viu despoxado. Pero
non abonda con tomar conciencia; debe
darse o cambio para pensar e vivir
doutra maneira, de tal modo que a soli-
dariedade constitiia un alicerce bésico
no proxecto de vida persoal. Entendo
que a cooperacion como encontro
busca como principal obxectivo a
adquisicién dunha nova conciencia e
dunha praxe tamén nova e distinta,
fundamentadas na dignidade e a auto-
nomia irrenunciables dos individuos e
os pobos, na complementariedade e
non dependencia duns paises respecto
doutros, na insubstituible participacién
activa na tarefa do propio desenvolve-
mento que vai mais alé de comporta-
mentos asistenciais e supera o s6 crece-
mento econdémico, no caracter
necesariamente autéctono e humano
do desenvolvemento segundo as con-
diciéns culturais e ambientais. Por iso,
a cooperacién é vista agora como unha
cuestion de xustiza.

O modelo ético sobre o que se sus-
tenta este concepto de solidariedade
parte do acontecemento do outro, reco-
fiecido non como persoa igual a min,
senén precisamente como outro exclui-
do, despoxado da stia dignidade.
“Desde la posiciéon de asimetria en la
que nos encontramos, la realizacién de
la persona como conquista de su pro-
pia autonomia, no es algo dado, sino
que més bien constituye un proceso en
el que hay que embarcarse. Es el proce-
so de solidaridad” (L. A. Aranguren,
1997, 23). De aqui que empece a tratar-
se a cooperacién cos paises pobres
desde formulaciéns especificamente
morais, pois é no dmbito moral onde a
cooperacion enterra as stas raices e
atopa na ‘compaixén’ o marco mais
adecuado.

Entrar no mundo do outro exclui-
do esixe deixarse afectar polas situa-
ciéns reais e concretas da dor allea. E o
camifio que leva 6 cofiecemento do
sufrimento do outro, no convencemen-
to de que s6 se sofre nun mesmo. A
compaixén é un sentimento de solida-
riedade co necesitado, co pobre e o
sufrimento alleo; e fdndase na dignida-
de e a finitude do home. S6 porque este
postie dignidade se pode compadecer e
ser compadecido. E s6 desde a digni-
dade, desde a admiracion de todo
home e do home concreto, a miseria, o
sufrimento e a opresién nel se conside-
ran como unha ofensa e xeran compai-
xOn (Arteta, 1996).

O termo ‘compaixén’ recibiu
moitas descualificacions (Spinoza,
Nietzsche), e ainda hoxe xera non
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poucas sospeitas (Ortega e Minguez,
1999). Pode resultar estrafio formula-la
solidariedade como unha forma de
compaixén. Sen embargo, pensamos
que é o seu marco mdis adecuado. A
situaciéon de explotacién e miseria en
que vive o Terceiro Mundo é ante todo
un problema de dignidade humana,
polo tanto moral, que sume na indigni-
dade (inmoralidade) non s6 os afecta-
dos pola dependencia e a miseria,
sendén tamén aqueles que a provocan. E
“la dignidad humana es un asunto de
compasién, es decir, intersubjetivo,
pero no una intersubjetividad de tipo
simétrico, como la que propone
Habermas, ni mucho menos el gesto
paternalista de quien ‘da al pobre lo
que sobra al rico’, sino como reconoci-
miento en el otro de la propia condi-
cién” (Reyes Mate, 1991b, 21).

Tendemos a entende-lo colectivo
dos excluidos e pobres dunha maneira
abstracta, sen contorno e contexto, sim-
plemente como clases ou grupos. Pero
o individuo que sofre non é senén un
home que foi privado dunha dignida-
de que lle pertence, non é un ntimero
dun colectivo, nin un mero simbolo da
Humanidade, non é o home universal,
senén un ser humano concreto que
sofre, vive e espera, aqui e agora. E a
desigualdade e a miseria, o sufrimento,
en definitiva, é unha realidade histéri-
ca, non metaffsica, no sentido de que a
producen os homes, ten un tempo e
contamina toda a cultura (Reyes Mate,
1997).

A ética kantiana e dialdxica haber-
masiana situounos fronte s graves

problemas que hoxe afectan a humani-
dade como ante situaciéns inevitables,
fatidicas, coas que habemos aprender a
convivir. Isto xerou unha conciencia
distante, cando non allea &s situaciéns
de explotacién e miseria na que viven
pobos e colectivos sociais, non s6 do
Terceiro Mundo, sendén tamén nos
suburbios das grandes cidades. E certo
que Habermas (1991) recofiece a com-
paixén como unha intuicién moral que
brota da vulnerabilidade propia do ser
humano; e é certo, ademais, que afirma
que os contidos dunha ética da com-
paixén como a igualdade, a solidarie-
dade e o0 ben comun “son ideas bésicas
que derivan todas ellas de las condicio-
nes de simetria de las expectativas de
reciprocidad que caracterizan a la
acciéon comunicativa” (1991, 110). Pero
o propio Habermas recofiece a insufi-
ciencia do seu intento:
Ante las cuatro grandes vergtienzas poli-
tico-morales que hoy oscurecen la
Humanidad (la miseria del Tercer
Mundo, la violacién de la dignidad
humana, la hiriente distribucion de
riqueza y el peligro de autodestruccién
del planeta), la ética discursiva nada
tiene que decir... salvo convocar a los

afectados a que debatan entre si (Ibidem,
129-130).

¢Que pasa cos que non tefien voz,
cos excluidos, cos que realmente non
estdn en condiciéns de manter un dia-
logo desde unha situacién de simetria?

S6lo son un grito que sélo puede hacerse
oir a través de terceros, sea porque les
recuerden, sea porque les interpreten.
Por definicién no tienen voz, sélo pue-
den encontrar un eco entre otros; por
eso ni siquiera en el constructo trascen-
dental pueden ser considerados como
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hablantes. En una comunidad de didlogo
los sin-voz no son pocos y son sobre
todos los que dan sentido a la compasién
(Reyes Mate, 1991a, 284).

O sentimento de compaixén
sup6n unha relacién intersubxectiva,
de recofiecemento do outro e da mifia
responsabilidade na sorte do outro. Ata
agora entendeuse (e practicouse) a soli-
dariedade e a cooperacién cos paises
pobres como un movemento que vai
nunha tnica direccién: dos ricos 6s
pobres, do eu 6 outro. Desde esta épti-
ca, 6 que mdis se chega é a ver no outro
0 noso propio eu. A compaixén, pola
contra, é un movemento inverso, do
outro cara a min que me interpela e
pregunta ‘polo seu’. E a resposta 4 pre-
gunta que nos lanza 6 rostro o sufri-
mento dos pobres. Por iso 0 home, na
compaixén, convértese en suxeito
moral, conquista da stia dignidade per-
dida, non tanto furgando na propia
conciencia, canto escoitando unha pre-
gunta que vén de féra.

Pero a compaixén non € s6 un
sentimento moral polo que nos recofie-
cemos debedores da situacién do opri-
mido. E tamén un compromiso politi-
co, é unha ética politica. Nisto se
diferencia o discurso ético do estético.
A pobreza e a desigualdade non son
‘algo dado’ pola natureza, nin tampou-
co unha situacién fatal que haxa que
aceptar resignadamente. Pola contra,
as relacions de asimetria ou desigual-
dade establecidas entre dominadores
(ricos) e dominados (pobres) son froito
dun proceso histérico, dunhas determi-
nadas relaciéns de produccién e inter-
cambio, dunha inxustiza inferida. E

non basta co recofiecemento intelectual
por ambos de tal asimetria para que se
restableza a dignidade perdida, é preci-
so que, na practica, se eliminen as
situacions de sufrimento producidas,
que se dea unha resposta desde a
praxe, e non bos argumentos, a quen
pregunta ‘polo seu’, como condicién de
posibilidade para que se constitdan en
suxeitos morais.

4, EDUCAR PARA A SOLIDARIEDADE

A educaciéon é e res6lvese na
praxe. De aqui que sexa necesario che-
gar a algtin tipo de compromiso de
actuacion, se non se quere facer un belo
exercicio intelectual, tan interesante
coma indtil. A solidariedade esixe que
a historiemos, que a fixemos no tempo
e no espacio, aqui e agora. Historiar
non é conta-la historia dun concepto,
senén porielo en relacién coa historia
concreta; situalo social, politica e cultu-
ralmente (J. L. Aranguren, 1997).

Noutro lugar (Ortega e Minguez,
1998), desenvolvin unha serie de estra-
texias para a educacién da compaixén
como préctica da solidariedade. Aqui
s6 nos limitaremos a trazar algunhas
directrices basicas que poderfan guia-la
educacion para a solidariedade, e que
constitden un itinerario para historia-la
accién solidaria.

1. A SOLIDARIEDADE COMO DENUN-
CIA E PROTESTA. As situaciéns intolera-
bles de miseria e marxinacién que afec-
tan os pobos do Terceiro Mundo
ofenden non sé a quen as padece,
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senén tamén a conciencia dos pobos
desenvolvidos. O establecemento de
verdadeiras relaciéons de cooperaciéon
solidaria, o exercicio mesmo da solida-
riedade, vai unido inevitablemente a
un profundo cambio de mentalidade, &
transformacién dunha conciencia
depredadora, necréfila noutra creadora
de vida, dunha nova realidade. A soli-
dariedade como denuncia e protesta
esixe, ademais, desenmascara-las falsas
realizaciéns da solidariedade carentes
de todo contido ético, continuadoras
de situaciéns de dependencia e de
explotaciéon. Sen un cambio no modo
de pensa-lo home, sen a asuncién da
nosa parte de responsabilidade na
sorte do outro, se non situdmo-la
pobreza do Terceiro Mundo nun plano
moral de responsabilidade colectiva,
non serd posible a liberacién dos
pobres da stia situacién de explotacion.
A unhas formas de escravitude sucede-
rianlles outras. Inevitablemente me
vefien 4 memoria as duras palabras do
profeta Isafas (58, 6-7): “O xaxun que
eu quero é este: abri-las prisiéns inxus-
tas, facer saltar os ferrollos dos cepos,
deixar libres os oprimidos, romper
tédolos cepos; parti-lo teu pan co
famento, hospeda-los pobres sen teito,
vesti-lo que ves espido e non pecharte
4 ttia propia carne”.

2. A SOLIDARIEDADE COMO COMPRO-
MISO COA XUSTIZA. A solidariedade, &
vez que demanda actuaciéns de
denuncia e protesta, tradticese necesa-
riamente nun compromiso moral por
transforma-las estructuras que fan
posibles as relaciéons de dominacién e

dependencia ente paises ricos e pobres.
Trétase de verificar 6nde, cdndo, cémo
se da a solidariedade no noso tempo;
ensinar a descubrir se o valor da soli-
dariedade enche ou pode encher de
contido compasivo, e polo tanto trans-
formador, a accién solidaria. Ensinar a
ver doutra maneira e descubrir xace-
mentos de solidariedade con contornos
mdis empobrecidos e mdis inmediatos,
sen nos enquistar nun mundo pecha-
do, alleo 6 sufrimento dos pobres arre-
dados.

3. A SOLIDARIEDADE COMO EXERCICIO
DUNHA ACCION COMPETENTE. Trdtase de
equipara-lo voluntariado, que exerce a
solidariedade, dunhas competencias
que o aparten do voluntarismo e de
actuaciéns emotivas que enmascaran e
entorpecen as soluciéns 6s problemas.
Actuar desde a solidariedade co opri-
mido esixe:

— descubrir, valorar e respecta-
las diferentes culturas, modos de vida
dos individuos e pobos 6s que se quere
axudar,

— axudar 6 descubrimento de
soluciéns persoais e autéctonas 6s pro-
blemas individuais e colectivos formu-
lados,

— revisa-las formas de vida do
outro necesitado e da comunidade
desde as vivencias da sta identidade
cultural,

— axudar a integra-los valores
doutras culturas que faciliten a incor-
poracién de cofiecementos cientificos e
tecnoléxicos,
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— promove-la participacién de
todos na tarefa colectiva de construir
unha comunidade,

— favorece-la apertura a outras
comunidades locais ou nacionais.

0Os compofientes das ONG tefien necesidade dunha pre-
paracion técnica que os cualifique para buscar solu-
cions s problemas, respectando as diferentes culturas.

Vaise abrindo camifio unha nova
conciencia sobre a interdependencia
dos problemas dos pobos e das stias
soluciéns. A visién esclerética e atomis-
ta que orientou durante décadas a ana-
lise da situacién do Terceiro Mundo e a
préctica solidaria (por non dicir benefi-
cencia) cos pobres, deu paso 4 stia con-
cepcién global e multilateral. Isto esixe
un cambio profundo na mentalidade
dos individuos e das organizaciéns de
solidariedade, e unha praxe ou estilo
de vida das sociedades do Norte, pero
tamén das do Sur. Escriben King e
Schneider (1991, 173):

Es imperativo lograr una verdadera
transformacion de las actitudes mentales
y del comportamiento... Esto significa
que en los paises industrializados habré
que modificar todo un estilo de vida y
unas pautas de consumo; mientras que

en los paises en vias de desarrollo tendra
que producirse una mutacién total para
incluir un espiritu de iniciativa, de disci-
plina y grados de exigencia mds altos en
todos los niveles.

E posible que ainda sigamos pen-
sando que falar de solidariedade como
realizacion da xustiza é unha simple
utopfia, e que tales formulaciéns s6 con-
triblen a retardar outras soluciéns
madis eficaces. Resignome a acepta-la
derrota do home e o triunfo da besta.
Prefiro pensar con Muguerza (1990)
que debemos dispor dun oco para
albergar nel a defensa das causas per-
didas, é dicir, daquelas causas que esta-
riamos certos de emprender sinxela-
mente por crérmolas xustas e con
independencia doutra consideracién,
incluida a da sta utilidade.
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