EL GRIAL Y SUS CASTILLOS DENTRO
Y FUERA DE ESPANA @

UANTO mayor sea el misterioc que rodea a una persona, a

un objeto, una leyenda o un acontecimiento, cuanto mayor
la distancia que de nosotros los separa, tanto més fuerte suele
ser el atractivo de penetrar y localizar el misterio, precisando y
perfilando sujetos, lugares y épocas.

Que las méfs de las veces, sin embargo, las precisiones a las
que creemos llegar son meras ficciones y que éstas pueden difi-
cultar sobremanera la labor de la investigacién cientifica ecuando
haya de ocuparse del objeto mismo, es algo que saben perfecta-
mente, por ejemplo, todos aquellos que han tenido ocasién de en-
frentarse con cuestiones relacionadas eon la poesia épica medie-
val, centro miximo de propagacién de fabulas y leyendas. El Grial
¥y su castillo, el Montsalvatsch, pertenecen precisamente a este
campg tan oscuro y enigmético de una literatura y una cultura pre-
téritas, constituyendo un nteleo central de sus problemas.

Por no haber formulado los poetas que cantaron el Santo
Grial, o a él aludieron, ninguna indieacién concreta (y, segin creo,
ni quisieron ni pudieron hacerlo), se ha intentado, repetida y rei-
teradamente, levantar el velo mistico que la intuicién e inten-
cién poéticas tejieran (y esto seguramente en virtud del mismo
carficter misterioso del’ asunto) en torno a personas y cosas.

No nos enojaremos (en todo caso no haee falta lo hagamos)
sl un viajero, por ejemplo, a la vista del eonocido islote situado
delante de Corfd, se acuerda de la «isla de los muertos», de Boe-
klin, y proclama, con siibita inspiracién, que éste, y no otro, tuve

(1) Algunas de las ideas desarrolladas en este trabajo han sido ya formu-
ladas por mi en dos articulos publicados en la revista alemang «Die Welt alg
Geschielete», en 1940 y 1942,
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que ser el modelo er que la obra del maestro se inspirara, Y si
alguien, al contemplar Montserrat o alguna otra montafia en for-
ma de fortaleza, evoca el legendario castillo del Grial y se pene-
tra tanto de esta imagen que no logra ya deshacerse de ella en
el resto de su vida, tampoco se lo reprocharemos. Serfa ineluso
lamentable vddaramos al individuo la alegria que produce el fan-
tapear, imaginar y localizar; muchas de las cosas que llenan la
vida serian menos dignas de ser vividas. Pero el asunto adquiere
otro cariz si las representaciones y opiniones de un individuo o
ide un grupo se llevan a la imprenta y se difunden sin la indica-
cién expresa de que son simples impresiones personales, pareceres
particulares. Y si llegan a formularse como verdades evidentes,
con pretensién de certeza material e historica, la investigacién
cientifica tiene entonces el deber de volver a poner las cosas en
su sitio, o poner una valla a la ulterior propagacién de la teoria
errénes y desenmascarar aquella afirmacién, por bella, sugestiva
e incluso probable que parezca, del primero que la formulara (cn
el caso de ser posible deseubrirlo), calificindola de lo que real-
mente es: de un deseo, de una fantasia que a lo sumo puede tener
con la realidald alguna semejanza externa.

El Santo Grial

Ningiin mortal ha logrado, hasta la fecha, aclarar el misterio
del Santo Grial de la poesia medieval y moderna; ningiin mortal
logrard aclararlo. Pues la misma esencia del Grial consiste, pre-
cisamente, en ser misterio. Al aclararse y, por lo tanto, disolver-
se, quedaria Kisuelto el propio Grial.

Ni siquiera existe un criterio uniforme sobre lo que el Grial
simboliza. §Fué el chliz sagrado de la Cena? jFué la eseudilla de
la Cena, ¢l vaso sagrado en el que José de Arimatea, seglin rela-
ta la tradici6n, recogié la sangre del Redentor? ;O fué una va-
liosa piedra milagrosa?t '
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La disputa sobre la etimologia exacta de la palabra Graal,
Gral, Grial no se ha acallado todavia, y es tle presumir que nun-
ca se acallaré. Desde la definicién que, en la crénica de Helinand,
relaciona la palabra gradale con gradus (se trataria, pues, de
una fuente en la que se llevan los alimentos gradualmente—gra-
datim—) se han levado & cabo toda una serie de intentos enca-
minados a resolver el problema. Se pensé en la voz latina gratus
(grato), en la hebrea goralah, en la palabra Arabe gar {cuevd), en
graduale-responsorium ; se descubrié el vocablo kratalss, que deriva-
ria de la palabra griega krater; se record6 el crates latino (cesta), y,
recientemente, Burdach se ha mostrado partidario de.la vez:gardlis

(fuente, escudilla), en favor de la cual encontramos b} testimtonio en -
Ducange. Recordemos, asimismo, aquella conocida int@etaqién, que
remonta hasta Jacobo de Voragine, y que ve €l origen%‘,vh-.palabgg%‘"

Gral en la expresién sanguis realis (sangre real), que se hab¥id tranis-
formado, en el francés antiguo, en sang real, y luego en San Greal,
Saint Graal.

Hay pues, seglin vemos, tantos sentidos como cerebros medita-
ron sobre el asunto. De todo ello, una sola cosa se desprende con
claridad suficiente, a saber: cualquiera que haya podido ser el
origen etimolégico de la palabra gral, ésta, en la tradicién poé-
tica, ha designado siempre, en primer término, un vaso sagrado,
ya sea un ciliz, ya una fuente o un plato. S6lo Wolfram von Esc-
henbach la refiere (y ello es debido evidentemente a un mal en-
tendido) a una piedra milagrosa.

Corresponde al hecho apuntado la historia de las concretizacio-
nes del Grial, que han de ocuparnos en primer término: sélo hay
concretizaciones en forma de vaso sagrallo, nunca en forma de pie-
dra. De ello resulta que no nos ocuparemos de la teoria oriental del
Grial, sostenida por Singer, Suhtschek, F. R. Schroder y otros.

1) La relacidn més célebre y mas antigua del Grial es la lla-
mada del Sacro CATINO, de la Catedral de Génova, que tiene una
relacién inmediata con la tradicién espafiola relativa a la escudilla
de la Santa Cena, en Almeria.

La tradicién de! Saero Catino se remonta hasta el siglo xm, Fué
el historiador de la primera Cruzada, Guillermo de Tiro, que termi-
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né su obra en 1184, el primero en relatar la adquisicién del vaso sa-
grado en la conquista de Cesérea (aiio 1101), bajo Balbuino I. Tra-
tibase de un plato de tamafio bastante grande y color verde, cre-
yéndose que era de esmeralda. Al llegar al reparto del botin, los
genoveses escogieron este plato, de tan considerable valor, renuncian-
do a todo lo dem#s. Es cierto que Guillermo de Tiro no emples la
palabra Gral. Fué Jacobo de Voragine, el Arzobispo de Génova, tan
amante de las anéedotas, el que, en el siglo xmm, establecid esta rela-
cién (gradalis). Desde entonces, el plato de la Catedral de Génova
fué considerado como una de las reliquias més valiosas y excelsas del
mundo. Nacieron en torno a la misma leyendas cada vez més nume-
rosas, y de la Cristiandad entera acudieron a Génova los peregrinos
para verla y venerarla. Asi, el noble espafiol Lope de Estiiniga, que
a principios del siglo xv1 hizo un viaje por Italia, tuvo ocasién de
ver el Sacro Catino y nos ha dejado, sobre el mismo, un relato en
latin: <En el templo de San Iwrenzo—dice—los visitantes encuen-
tran, & su izquienda, ¢l lugar en donde se guarda, con la mayor pre-
caucion, aquel plato de esmeralda, célebre en todo el mundo; se halla
en un relicario cerrado por tres puertas, que estén aseguradas, a su
vez, por trece candados.»

Al iniciarse, en el siglo xvim, la época de las luces, la creencia
en el Sacro Catino se altera. Ya el Padre Juan de Mariana ha-
bia escrito, en su «Historia General de Espafias, que la opinién
popular, segin la cual el Sacro Catino seria la escudilla de la Cena,
era una opinién sin autor ni fundamento. De nada le girvi6 al celoso
agustino Fra Gaetano de Santa Teresa escribir, en 1726, una volu-
minosa defensa del Catino. En 1755 visita Génova el eonocido sacer-
tlote francés Barthélémy, que se burla del Catino. Parecidd es el
tono en que al mismo se refiere M. de la Condamine, Y, lo que es més
importante: aunque no estuviese permitido ver el Catino muy de
cerca, ambos habian observado que la escudilla tenia hinchazones, y
que, por consiguiente, no podia ser una piedra preciosa, sino simple-
mente vidrio en pasta.

Desde entonces, el desting del Sacro Catino declina rpidamente.

En 1806, Napoleén Bonaparte mand6 fuese llevado a Paris, en
donde lo examiné una comisién cientifica; opinando ésta, en su die-
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tamen, que se trataba, realmente, de un vaso de vidrio en pasta co-
rriente; una escudilla antigua, que, a lo sumv, tenia valor por esta
su antigiiedad.

El procedimiento utilizado por la comisién, que se valib eviden-
temente de medios quimicos, ha dafiado considerablemente el Sacro
Catino. En una de sus partes, éste se habia roto en varios pedazos
y fué remendado provisionalmente, Como carecia de valor, fué de-
vuelto a Génova. Desde entonces ha decaido cada vez miés, y hoy sblo
subsiste en forma de una serie de pedazos que se mantienen unidos
por milagro. Asi termina, sin gloria, la historia del Grial més cé-
lebre, al que los genoveses mismos, desde luegv, no designaban con
este nombre de Grial; pero que otros calificaron de tal: historia de
una brillantez no superada, probablemente, por ningin otro vaso
del mundo.

2) La fama del Sacro Catino, de Génova, turbaba el suefio de
otros patriotismos locales del occidente medieval. Surgieron fuentes
de la Cena y célices de la Cena que, ocasionalmente, fueron también
designados con el término Grial.

Prescinldiremos de las tradiciones, olvidadas hace siglos, de unos
vasos sagrados que se encontraron en Francia, v. gr., en Brives-a-
Graillarde, y que nunca fueron puestos en relacién con el Santo Grial.

La més antigua tradicién espafiola nace en la ciudad de ALMERfA.
En lo esencial, puede formularse de esta manera: Los genoveses no
trajeron su Sacro Catino de Cesérea, sino de Almeria. Cuando Alfon-.
so VII de Castilla, «el emperador», reconquisté a los moros Almeria,
en 1147, con apoyo de los catalanes, de los aragoneses y de la escua-
dra genovesa, la parte del botin que los genoveses recibieron fué una
valiosissma escudilla de esmeralda. Alfonso VII les habia ofrecido
la totalidad del botin; pero renunciaron generosamente a ella en
favor de los barceloneses, con tal de que se les diera la eseudilla.

El testimonio més antiguo de esta tradicion se encuentra en la
«Historia gbtica» de Rodrigo de Toledo, terminada en 1243, La «Pri-
mera Crénica Generals de Alfonso X reproduce la leyenda de una
forma algo mds difusa. En todo caso, la tradicién de la escudilla de
esmeralda de Almeria existe desde Rodrigo de Toledv, y mas tarde
se ha visto en ella el plato de la Santa Cena, -
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Lope de Estifiiga nos ofrece, en el relato de su viaje de 1521, un
testimonio caracteristico de la concepcién espafiola. Rechaza cate-
géricamente ]a afirmacién de los genoveses segtin la cual el Sacro Ca-
tino procederia de Cesérea. Para él estd fuera de duda que el vaso
proviene de Almeria, Se imaginaron historias fabulosas para expli-
car c6mo ¢l plato de la Santa Cena habia ido a parar a la ciudad his-
pana. Hasta hubo, en log siglos xvI y xvi1, una contienda literaria en-
tre autores eclesidsticos de Génova y fle Almeria. Pero la época mo-
derna ha olvidade la cvonexién entre el Sacre Catino y Almeria.
Ninguna fuente designa con el nombre de Grial la escudilla de esta
ciudad, y, por ello, no cabe hablar, propiamente, de una tradicién
del Grial en Almeria.

3) La escudilla de Almeria se ha olvidado y se ignora su para-
dero. £n cambio, se ha mantenido viva, hasta nuestros dias, la tra-
dicién y el culto del SaNT0 CALIZ, la joya més preciada de cuantas
guarda la Catedral de Valencia,

La historia del vaso sagrado de la Santa Cena ha resultado siem-
pre muy dificil de investigar y seguir en los primeros tiempos. El
gran mérito de Conrad Burdach estriba precisamente en haber
investigado hasta dénde es humanamente posible ese mismo punto,
en su extensa obra «Der Graly, publicada en el afio 1938. El més an-
tiguo indicio sobre la tradicién del céliz de la Santa Cena lo halla
Burdach en un texto de Antonino Placentino, del afio 570. Este vié
la lanza sagrada en la Iglesia de Si6én, en Jerusalén, y el ehliz de
onice, que el Redentor habia bendecido y consagrado en su ultima
Cena, en la Basilica que hizo construir el emperador Constantino
sobre el sepulero del Sefior.

Y Burdach, que ha profundizado como nadie en el mito.del San-
to Grial, fija con absoluta claridad la gran construceién circular de
Constantino sobre el Santo Sepulero y establece que el céliz sagrado,
de piedra énice transparente, en que Cristo hubo de beber el vino
que consagré como su propia sangre, constituye eiertamente, desde
un principio, el fundamento de la leyenda del Grial. No se trata,
por tanto, ni de una concha, ni de una fuente, ni de una pieldra
aerolitica, Es el caliz sagrado de la Santa Cena, sobre el que la
devocién milagrera de los peregrinos que iban a Jerusalén, bajo las
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influencias de la mistagogia litdrgica de la clerecia, han tejido
leyerddas que en nuestros dias han llegado a considerarse como me-
dio-paganas o a calificarse, como hace Harnack, de un cristianismo
de segundo orden. Burdach rechaza, pues, de una manera categérica,
tanto la identificacién del Santo Grial con una piedra misteriosa,
geglin encontramos en Wolfram von Eschenbach, como la identifica-
cién con’la escudilla de la tltima Centa, tal como se venia admitien-
dv por la tradicién de Génova y Almeria. Segin él, el chliz de la
Sagrada Cena ha constituido  finica y exclusivamente el simbolo
mitico del Santo Grial.

Durante la Edad Media hubo varias iglesias, sobre todo en Fran-
cia (por ejemplo, Brives-la-Gaillarde, como ya se ha dicho), que se
preciaban ser las depositarias del chliz sagrado. Pero tanto las re-
liquias mismas como la tradicién, hace mucho tiempo que se per-
dieron. S6lo Valencia conserva hoy el preciado vaso de piedra sar-
dénice, al que se vincula la consagrada tradicién del chliz de la
Santa Cena.

Como ya se ha dicho més arriba, es muy dificil, por no deeir
imposible, investigar cientificamente y determinar el origen de esta
tradicién. Hasta hoy s6lo se puede decir que, segfin la leyenda
piadosa, San Pedro hubo de traer consigo a Roma el céliz sagrado,
en donde quedd hasta los tiempos del Papa Sixto II. Este se lo
hubo de entregar a San Lworenzo, ¢l cual lo trajo consigo a Espaiia,
a Huesea, que era su ciudad natal. San Lorenzo gané la palma del
martirio en el afio 258, Desde Huesca, el clliz hubo de ser puesto
a seguriﬁad‘de los &rabes, hacia el afio 713, en San Juan de la
Pefia. Después, los Reyes de Aragén lo llevaron al palacio de la
Aljaferia, en Zaragoza (1379). Desde alli —y ya pisamos terreno
histérico— pasé al Palacio Real y, seguidamente, en 1437, a la Ca-
tedral de Valencia, en donde se ha venido venerando ininterrumpi-
damente hasta nuestros dias.

Lo que con referencia al tema mfs llama la atencién es que el
sagrado cAliz de Valencia, durante su larga historia, no haya sido
nunca identificado o comparado con el Santg Grial, Ni en la Crénica
general de Espafia y especialmente de Aragén, Caotaluia y Valen-
oia (1550), de Pedro Antonio Beuter, ni en la Historia de la fun-



20 THEODOR HEINERMANN

dacion y antigiiedad de San Juan de la Peia (1620), de Briz Mar-
tinez, ni en el trabajo publicado en 1736 por Agustin Sales, Diser
tacion histérica, critica y expositiva del S8agrade Cdliz, escritos todos
que se refieren con mas o menos detenimiento a la santa reliquia,
se hace la més remota alusién al Grial. Nuestros antepasados o,
mejor atn, los antepasados de la actual generacién de Valencia, no
han zabido nada de la identificacién del sagrado ciliz con el Santo
Grial, Antes bien, es de fecha muy reciente y tiene la breve historia
siguiente :

En 1913, Adolfo Bonilla y San Martin, muy conoeido cultiva-
dor de la historia literaria, publicé un librito titulado Las leyendas
de Wagner en la literatura espafiola. En el capitulo VI, dedicado a
Parsifal, viene, naturalmente, a tratar del Grial, y sefialando que
hay muchas leyendas sobre célices milagrosos, cita como ejemplo més
destacado de éstos el céliz de Valencia. A todos, en general, los 1la-
ma griales. Por consiguiente, Bonilla, aunque de un modo indirecto,
ha aplicado la calificacién de Grial al céliz de Valencia, y asi resulta
que la moderna expresién «el Grial de Valencia» arranca de ahi.
En la revista francesa Intermédiaire de chercheurs et curieux se
entablé en el mismo afio una viva polémica entre Camile Pitollet y
Stephan Kekule von Stradonitz acerca de este asunto. Esta revista
publicd también, en 1914, una fotografia del cliz de Valencia, bajo
la que figuraba esta leyenda: «Le Saint Graal de Valence». Degde
entonces leemos y oimos esta denominacién referida al santo caliz,
y varias descripciones de viaje han utilizado esta supuesta tradi-
cién del Grial.

Todavia se desprende otra consecuencia alcccionadora de esta
breve historia del supuesto Grial de Valencia. El motivo de darle
este nombre proviene més que del libro de Bonilla y San Martin, en
altimo término de Ricardo Wagner. El es realmente la causa y el
origen del mdderno entusiasmo por el Grial y de la identificacidén
del mismo, asi como de su castillo.

Realmente, podemos distinguir tres perfodos en la historia del
Grial. El primero es el de la Edad Media, que parte de las gran-
des composiciones poéticas de Chrestien de Troyes y Wolfram von
Eschenbach. Después, este gran mito psendo-cristiano se sume en
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el olvido durante siglos, S6lo cuando en tiempos del romanticismo
se despert6 nuevamente el interés por la cultura y poesia medie-
vales y se volvieron a leer las composiciones de Chrestien, de Wol-
fram y otros, vuelve la atencién hacia todo el complejo de cuestio-
nes en torno al Grial y se inician las primeras investigaciones cien-
tificas sobre el particular. Pero todo viene a quedar reducido a un
problema de la literatura cientifica. La vulgarizacién, una vulgari-
zacién que suena, por decirlo asi, a fdbula, se produce exclusiva-
mente gracias a las grandes obras de Ricardo Wagner: Lohen-
grin 'y Parsifal. S6lo en este Gltimo periodo es cuando se intenta
concretar el Grial y su castillo y enlazar los nombres con- determi-
ngdos lugares. Intentos que en épocas anteriores no se hicieron nun-
ca: se seguia llamando la eseudilla de Génova sblo el Sacro Catino
y €l caliz de Valencia sélo el Santo Céliz o el Sagrado Céliz.

4) Otra tentativa para coneretar y localizar el Grial se ha lle-
vado a cabo en nuestro siglo por Angel del Castillo, que cree poder
relacionar el Grial y su castillo con la célebre Sagrada Forma de
CeErEBRO (provincia de Lugo), situado en el camino de peregrina-
cibn a Santiago de Compostela. Sobre ello ha escrito en la prensa y
hablado en conferencias desde el afio 1909 (véase su articulo El
Santo Grial del Cerebro, en Lugo y su provinoia. Libro de Oro.
Vigo, 1929, pags. 127-128). Por bella que sea su hipdtesis, faltan
hasta ahora pruebas concluyentes.

11

El Castillo del Grial

1) Consecuencia de la identificacién del santo caliz de Valen-
cia con el Grial, fué la localizaciom del castillo del Grial en San
JuaN DE La Pefa. Esta fué proclamada en 1931 por el gedgrafo
Hermann Lautensach en el Manua! de Ciencia Geogrifica (Hand-
buch der geographischen Wissenschaft), pag. 539. La relacién estd
clara, pues habiendo estado el santo céliz durante siglos en San Juan
de la Pefa, podia haber sido el castillo del Grial este monasterio,
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maravillosamente emplazado en la montafia, si antes se conocia el
santo chliz por el Grial, Que la tesis del castillo del Grial en San
Juan de la Pefia no puede sostenerse ciéntificamente, no necesita
ser subrayado. Tampoco hallé mucha difusién.

2) Por el contrario, el mito del castillo del Grial en MoNTSE-
. RRAT 68 hoy muy conocido; si bien no tanto en Espafia y en el
propio Montserrat, desde luego, fuera de Espafia, y sobre todo, en
Alemania.

Para la Espafia de antafio, Montserrat era el teatro de la curiosa
. leyenda de Garin; la Espafia de los tiempos modernos venera el mo-
nasterio de Montserrat como el santuario de la célebre Virgen.

En el extranjero, al revés, estos dos aspectos de Montserrat son
menos conocidos. Es més bien otra tradicién la que conmueve a los
extranjeros que visitan el monte sagrado: la del Santo ‘Grial. Mi-
les de viajeros han hechg y hacen su peregrinacién a Montserrat
con el férvido anhelo de ver y admirar el famoso y mistieco castillo
del Grial.

§De dénde viene esta tradicién? yDénde tiene su origen la idea
de que la propia Edad Media estaba convencida de que, en realidad,
Montserrat, con sus fantésticas formas, que parecen verdaderos cas-
tillos y torres y baluartes, era el misterioso santuario del Grial?

Los dos poema:s més importantes de la Edad Media, que trata-
ban de la leyenda del Grial, son el Perceval (o Li Contes del Graal)
del célebre poeta francés Chrestien de Troyes, y el Parzival, del no
thenos célebre poeta aleman Wolfram von Eschenbach. Chrestien
habla del castillo del Santo Grial sin darle nombre especial. El pri-
mero que le di6 nombre concreto, que le quedd hasta nuestros dias,
fué Wolfram, llamandole Munsalvaesche, y bajo la forma de Mont-
salvatsch y Montsalvat Io conoce todo el mundo, sobre todo, después
del Lohengrin y el Parsifal, de Ricardo Wagner (1).

No cabe duda de que este nombre de Montsalvatsch es una for-
ma alemana corrompida de la palabra francesa Montsalvage, Mont
sauvage, que es una traduccién literal de Wildenberg, castillo don-

(1) En Ia literatura sobre Montserrat, encontramos otros nombres, por ejem.
Plo, Estorcil, Gistaus, Exigen estos un estudio especial que acabo de eseribir.
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de Wolfram vivié algin tiempo y donde quizi compuso su Parzival.

Ni Chrestien ni Wolfram dicen nada sobre el lugar exacto de este
castillo mistico. Pero Wolfram menciona a Catalufia (Katalangem),
y por eso se creyd més tarde en una relacién concreta con Espafia.
Sobre toda, el Titurel, de Albrecht, localizb en Espafia el reino del
Grial. La consecuencia fué que muchos creyeron, hasta hace algu-
nos decenios, que Espafia era la patria de la misma leyenda del
Grial, pensando en localidédes como Salvatierra, y otras cuyo sonido
se parece a Salva, ,mb,vo. etc. A, la verdad, en los 1ltimos tiempos,
esta hipé6tesis ha perdido todo su valor, y hoy ya nadie cree en su
autenticidad. Al revés, casi nadie de los que se entusiasman por el
Grial y hacen un viaje por Espafia, deja de visitar Montserrat, ore-
yendo firmemente que, sunque el Grial mismo haya desaparecido,
por 1o menos, la montafia de Montserrat, representa el verdadero cas-
tillo del Grial. '

Son numerosisimos los documentos literarios, sobre todo las des-
cripciones de viajes por Espafia, que manifiestan esta conviccién.
Abundan en Alemania, pero se encuentran también en gran niimero
en Francia, Inglaterra, América. La descripcién més exacta la lee-
mos en la conocida novela El juglar (Der Spielmann), de Friedrich
Lienhard. Entre los franceses, sobre todo Maurice Barrés, ha con-
tribuido a la difusién del mito. En el mundo anglo-sajén, 1a misma
Enciclopedia Britdnica la ha aceptado y propagado desde su oncena
ddiciébn de 1911.

Raras veces se oye una voz escéptica, por ejemplo, la de Arturo
Farinelli o de Gertrud Richert. En Espafia misma, casi todos los
que mencionan las tradiciones de Montserrat piensan en Garin y en
la Virgen, y cuando alwden al mito del Gral en su relacién con Mont-
serrat, lo hacen con toda reserva, Pienso, sobre todo, en el precioso
libro del P. Albareda sobre el Montserrat.

En mis averiguaciones pude comprobar, al poco tiempo, que la
identificacién de Montsalvatsch y Montserrat se encuentra en una
extensién gencral s6lo después del comienzo de nuestro siglo. Era
ésta la primera confirmacién de mi sospecha de que debia tratarse
de un mito enteramente maoderno.

Ademés, comprobé que ciertas expresiones, ciertos términos eran
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los mismos en casi todos los textos, Era, pues, de suponer que de-
bian provenir de una misma fuente. El resultado fué sorprendente,
por no decir trivial: esta fuente era la famosa guia de viajeros Bae-
deker. De aqui, pues, habian sacado todos los entusiastas modernos
del mito Montserrat-Montsalvatsch sus conocimientos y su éxtasis.

La primera edicion del Baedeker Espaiia, es de 1897. La cues-
tién era, pues: jde dénde tomé ella la identificaciéon ? Habia que exa-
minar todos los itinerarios sobre Espafia antes de 1897. Y me en-
eontré con uno que, de una manera sorprendente, correspondia al
Baedeker. Era el libro De¢ la Espefia y del Portugal de hoy. Cartas
de vigjes, de Luis Passarge, padre de nuestro muy conocido gedgrafo
contemporaneo Siegfried Passarge, libro que publicé en 1884, y c¢n
el que describe su viaje de 1882. La coincidencia con el Baedeker,
en cuanto a la descripcién de Montserrat, era tal, que conjeturé que
Pagsarge . pudiera ser el autor también del Baedeker mismw, Y lo
era en verdad, lo que resultdé de una comunicacién que me hizo el
jefe de la casa Baedeker, poniendo a mi disposicién el manuserito
de Passarge.

Dice, pues, Passarge —y lo mismo dice, naturalmente, ¢l Bae-
deker—, que Montserrat es el Montsalvatsch de la Edad Media;
atin més: que la Edad Media misma localiz6 el Montsalvatsch en
Montserrat, y lo dice con tanta certeza y precisién, como si nadie
nunca lo hubiera dudado.

Me quedd, pues, el problema mas difieil: ;Dénde ha encontrado
Passarge la supuesta tradieibn medieval? ;O seria posible que él
mismo la hubiera inventado?

Al contestar a esta pregunta, naturalmente, podria pensarse en
el Parsifal, de Ricardo Wagner, cuyo texto se habia publicado por
primera vez en 1877, y en el que dice que el castillo del Grial debe
suponerse en una regién cuyo cardcter es el de las montaiias =ep-
tentrionales de la Espaiia gética, Es esto un vecuerdo de la antigua
y anticuada tradicién del Titurel. Las palabras mismas son dema-
sialdo vagas e indecisas para poder servirnos de prueba.

Otra posibilidad mas palpable la ofrece la reflexién siguiente:
En 1784 Goethe escribi6é su conoeido poema fragmentario Los Mis-
terios (Die Geheimnisse). En él1 describe eomo el solitario y pere-
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grino Fray Marcos, llegando a la altura de una sublime montaiia,
encuentra una comunidad de 13 venerables ancianos que se dedican
a una vida de los mas altos ideales. El titulo misterioso, el contenido
mistico y esotérico, lo fragmentario del poema, dieron ocasién a mu-
chas conjeturas e interpretaciones. Mas de treinta afios més tarde,
en ¢l afio 1815, algunos estudiantes de Konigsberg (en Prusia Orien-
tal) se dirigieron a Goethe rogéndole les diese la interpretacién au-
téntica del fragmento, El poeta les indic6, en 1816, entre vtras co-
sas, que su proyecto en 1784 habia sido representar un Montserrat
ideal.

Aqui Goethe se equivoca. Pues en 1784 seguramente no sabia
todavia nada de preciso sobre Montserrat. Lo aprendié solamente
en 1800, afio en que Wilhelm von Humboldt le escribid la célebre
carta en que did su descripcién clasica de la montafia y del mo-
nasterio. In esta su carta, Humboldt dice que al visitar Montse-
rrat recordé el poema de Los Misterios, y que sélo entonces, al ver
la grandiosa montafia, comprendié el verdadero sentido del poe-
ma. Desde este momento, después de que Humboldt le ha llamado la
atencién sobre esta explicacién, vive en Goethe el concepto de un
Montserrat ideal, y después de 1816 habla algunas veces de él, cuan-
do piensa en una sublime soledad. Esta idea ha influido tam-
bién mucho en la composicién de la escena final de la segunda parte
del Fausto.

Pero no se encuentra ningin vestigio de una identificacion de
Montsalvatsch con Montserrat, ni en las obras de Goethe ni en las
de Humboldt,

Muchos contemporaneos de Goethe, especialmente los del circu-
lo mencionado de Konigsberg, estaban convencidos de la exactitud
de las palabras del poeta, en las gue decia que habia sido su inten-
cién representar un Montserrat ideal. En este circulo de Konigsberg
vivié también el filésofo Karl Rosenkranz, eélebre discipulo de He-
gel (Rosenkranz, del que Hegel dijo la famosa palabra: «uno sélo
me ha comprendido, y éste me ha mal comprendido»). Rosenkranz,
que se ocupaba especialmente de la poesia medieval y de Goethe,
estaba firmemente convencido de que Goethe habia identificado la
montafia e sus Misterios con la de Montserrat, Afin mas. En su



26 THEODOR HEINERMANN

libro Godthe y sus obras (1847), Rosenkranz dice: «E1 plan de los
Misterios era demasiado grandioso para que el poeta pudiera lograr
ejecutarlo. §No habia compuesto el genio germénico ya una vez tal
alegoriat ;Es otra cosa el Porsival, de Wolfram? Es notable que
tengamos que buscar el Montsalvatsch donde los templeisen celebra-
ron el culto del Grial, también en el Noroeste de Espafias.

No importa indagar de dénde Rosenkranz sacé esta tltima idea
ni si se deriva o no del Titurel. Lo que importa es que aqui, por
primera vez, se da el paralelo entre los tres lugares: Montafia de
los Misterios-Montserrat-Montsalvatsch.

Rosenkranz expuso estas sus ideas en sus conferencias académi-
cas de la Universidad de Konigsberg, y uno de sus alumnos més
aplicados era Luis Passarge, oriundo de la Prusia Oriental, que en-
tonces comenzb sus estudios académicos en Konigsberg.

Sin’ duda, Passarge concibié la idea de la identificacién de Mont-
salvatsch y Monserrat en aquellas conferencias de Rosenkranz, y
esta idea ha arraigado con tanta fuerza en su imaginacién y me-
moria, que, cuando muchos afios después visita la célebre montafia,
es indudable para él que lo que ve es el verdadero castillo del Santo
Grial. '

Falta, empero, todavia el Gltimo paso: a saber, el de que se de-
clarase ptiblicamente, en un libro impreso, que ¢l Montsalvaetsch es
idéntico a Montserrat y que esta tradicién habia existido ya en la
Edad Media. Este paso lo di& Passarge en su itinerario ya mencio-
nado en 1884. Y lo hizo —lo que no deja de ser muy interesante—
bajo el impulso de su naturaleza, Pues en su autobiografia Una ju-
vantud en la Prusia Oriental (1903), se encuentran dos péarrafos
muy caracteristicos en este sentido. Una vez cuenta que cierto lugar,
a vrillas de un pequefio rio de Prusia, era para él el escenario del
poema de Goethe El pescador. Y afiade: «No podia resistir a la ten-
tacién de mi naturaleza de localizar cada obra poédtica.» En otra
ocasién se trata de un cementerio, y confiesa Passarge: «Para mi,
siempre ha sido el escenario de la Danza macabra, de Goethe, pues
poemas de esta indole nunca, para mi, estaban suspendides en el
aire, sino que los combiné con un lugar preciso.»

Lo mismo le sucedié a Passarge con Montserrat. Conocia exacta-
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mente la leyenda del Grial y de su eastillo; conocia la idea de Ro-
senkranz sobre el paralelo entre Montserrat y Montsalvatsch, y aho-
ra, en 1882, cuandv ve cara a eara las cimas fantésticas de la mon-
tafla, el paralelo, la comparacién, se le convierten en ecuacién: Mont-
serrat y Montsalvatsch son una misma cosa, y al propio tiempo —sin
darse cuenta de que, en realidad, no es més que invencién suya —al
propio tiempo, sostiene que la Edad Media alemana localizé el cas-
tillo del Grial en Montserrat. T

Se puede, pues, comprobar con una exactitud qﬂ/ Taras. veées
cabe obtener en tales investigaciones, que la fuentg més remo y‘
como involuntaria del mito Montsalvatsch- Montseql.atj .en las'
ideas de Goethe y Humboldt. El ambiente de la co épbl‘ e ‘1 ml‘itoi!
es el circulo de Konigsberg, cuya alma era Rosenki§ng. La partida;
de bautismo impresa del mito, fué la carta de viaje argh
con la fecha de 1° de marzv de 1882. .

El éxito decisivo 1o obtuvo el mits, cuando la suerte qulso que
Passarge fuese el autor de la primera edicién del Baedeker. Gracias
a éste, le crecieron al mito las alas, gracias a las que podia y debia
girar alrededor del universo entero, sobre todo, después de haberse
publicado la traduccién inglesa y francesa del Baedeker.

3) Desde hace algunos afios, ha surgido una seria competencia
respecto del mito del Montserrat-Montsalvatsch: el mito del Monw-
sfoyr-Montsalvatsch. No deja de ser bastante extrafia su historia.
Su difusién se funda en los dos libros de Otto Rahn: Kreuzeug ge-
gen den Gral (La cruzada contra el GQrial), 1933, v Luzifers Hof-
gesind (Los criados de corte de Lucifer), 1937. ,

El primero de estos libros. aunque de apariencia cientifica, no
tiene nada que ver con la eiencia; es tan sélo la relacidn, llena de
fantasia, de un joven aficionado que hizo un viaje al Sur de Fran-
cia expresamente para recoger, en el curso de sus visitas a locali-
dades coneretas, pruebas para su teoria de que el Grial habia sido
la santa reliquia de los albigenses (cétaros), y que la eruz de Roma
habia desencadenado una encarnizada lucha contra aquel grial de
los cataros., Basandose en algunas fuentes impresas, la mayoria de
ellas poco fidedignas, y, sobre todo, en testimonios orales muy va-
gos de personaz de la regi6n (entre las que no falta el ominoso pas-
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tor), llegd, entre otras cusas, a la conclusion de que el Montségur
debia ser, en realidad, ¢l mismo Montsalvatsch. Todos los peritos
que han llegado a ocuparse de ia teoria de Rahn, la han rechazado
categdricamente (por ejemplo, Ludwig Pfandl, en Iiterarische Welt,
1933; Wilmotte, en Revue Franco-Belge, 1935); por otra parte, el
Catedréatico de Filologia germénica de la Universidad de Burdeos,
Pitrou, ha traducido en 1935 la Cruzada contra el Grial, afiadiendo
un prélogo en ¢l que admite la teoria de Rahn,

"Entre las fuentes recogidas sin critica y citadas con incompren-
sible deseuido, Rahn menciona también el librito esotérico del masén
francés Josephin Péladan Le secret des troubadours: de Parsifal
Don Quichotte (1916). Ademas, alega en un pérrafo secundario de
la Cruzada (pag. 315) a un poeta al que llama Ghenzi, que, segin
é], ha escrito un drama, Montsalvat, cuya accién se desarrolla en
el Montségur. He aqui el verdadero punto de partida de la identifi-
caci6on del Montségur con el Montsalvatsch. E1 nombre de tal poeta
no es, en verdad, Ghenzi, sino Gheusi, que nacié en 1864 en Tolosa
(Francia). Su libro Montsalvat. Roman historique en 3 actes et 4
tableaux, escrifo en 1892 y publicado en 1900, se inspira en las obras
de Ricardo Wagner.

En el estio de 1939, el sefior Gheusi misimo me eseribié que ha-
bia sido él el primero que, en una inspiracién poética, localizd el
Montsalvat en el Montségur; ademés, que habia publicado varios
articulos en la prensa, en los que, entre otras cosas, defendia su
conviceidn de que Lohengrin era natural de Tolosa, de lo que, em-
pero, no logré convencer a los lectores. Con verdadera satisfaceion
—me escribié— habia oido en 1934 que dos «archéologues alle-
mands», Otto Rahn y Walter Rummel, habian descubierto las rui-
nas del templo del Grial en el Montségur, aunque le disgustaba que
no le citasen a & eomo al verdadero descubridor del Montsalvatsch-
Montségur.

Los libro~ de Rahn han tenido cierto éxito en ¢l Sur de Fran-
cia, éxito al que contribuyveron, ademés del patriotismo loecal, in-
fluencias de indole filosOfico-religiosa. Alex Emmanuel utilizdé las
ideas de Rahn en un libro La conquéte du Graal (1938), que dedicéd
al Congreso Mundial de Religién en Calcuta. Hasta fué organizada
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en 1937 una Asociacién, «Les Amis de Montségur et du Saint-Graal,
de Sabarthez et d’Occitanie, que, desde 1938, da a luz un anua-
rio con el titulo Archives de Montségur et du Saint-Graal (Niza,
Editions Astrosophie).

Al mismo tiempo (no sabiéndose si en relaciém o no con aquellas
tendencias que hemos comprobado en el Sur de Francia) comienza
a hacerse en Suiza y en Alemania una activa propaganda ilustrada
en favor del Mont:égur-Montsalvatsch, Un joven de Berna, llamad:
Karl Rinderknecht, visité y estudié, siguiendo laz huellas de Rahn,
el Montségur y las cuevas del Sabarthez. En este viaje le acompafid
el fotégrafo Hans Steiner, que, con este motivo, tomé una serie de
interesantes fotografias que habian de demostrar la autenticidad de
su parecer que localizaba el reino ecataro del Grial en aquella re-
giém. La propagacion de esta idea tiene lugar, desde 1937, por me.
dio de los grandes semanarios ilustrados. En el breve texto que
acompafia las fotografias, se afirma que hoy se sabe ya que el mito
del Qrial procede fundamentalmente del Irdn, y que la palabra Grial
es de origen persa, significando piedra sagrada.

No es extrafio, pues, que encontremos entre los numerosos lee-
tores de aquellos semanarios a muchos (y mno precisamente tan sélo
a gente inculta) que creen que el Montségur es el verdadero casti-
llo del Santo Grial, sin sospechar que, en realidad, son victimas de
una moderna mixtificacion.

4) En 1937, Otto Urbach tratd de localizar ¢l Montsalvatsch
en el célebre Mont Saint-Michel, en un articulo «Die Gralsburg»
(«El castillo del Grial») en la revista Die Welt als Geschichte. Para
ello se basa nicamente en tres parrafos del Parzival, de Wolfram
von Eschenbach, que contienen vagas deseripeiones de paisaje. Des-
de luego, semejante prueba es inadmisible.

5) El primero que llamé la atencién sobre la relaciém entre los
nombres Montsalvatsch (= Mont salvage, sauvage) y Wildenberg,
nombre alemén del castillo en el que permanecié Wolfram algin
tiempo, y que tiene igual significacion que Montsalvatsch, ha sido
Karl Bartsch (en Germamistische Studien, 1873). Después, Albert
Schreiber (Neur Bausteine 2u einer Lebensgeschichte Wolframs von
Eschenbach, 1922) ha indagado sisteméticamente este problema,
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comprobando, dentro de lo posible, que se trata del castillo de Wil-
denberg, situado e¢n el Odenwald, en Baviera, cerca de Amorbach.

Deede luego, no puede admitirse que el primitivo castillo del
Grial, tal como lo ideé Chrestien de Troyes, fuese idéntico a Wilden-
berg (dado que no él, sino Wolfram, emplea por vez primera la pa-
labra Munsalvaesche). Y es igualmente inadmisible la hipétesis de
que esta denominacién de Munsalvaesche, Montsalvtsch fuese algo
més que una alusién en homenaje al duefio del castillo, o que el
poeta incluso viese realizada, en su propia morada de Wildenberg,
su idea de tan santo y sublime castillo. Los versos 230-13 del Par
zival, en que el poeta dice que nunca se vié en la chimenea del cas-
tillo de Wildenberg lumbre tan grande ecomo en el castillo del Grial,
lo demuestra sin dejar lugar a duda. '

6) Ni Bartsch ni Schreiber dicen que Wildenberg era el legi-
timo Montsalvatsch; solamente opinan que aquél ha sido, en cierto
modo, el modelo para éste. Por otra parte, Franz Sprater estd con-
vencido de que no Wildenberg, sino el célebre Trifels (en el Pala-
tinado), ha sido el modelo del Montsalvatsch (Unsere Heimat, Blit-
ter fiir saarlindisch-plfilzisches Volkstum, 1937). Pero la prueba que
alega (la chimenea de mérmol —cosa muy rara en aquella época—
que se encontrd en el castillo de Trifels, que recuerda un pérrafo
en el poema de Wolfram) no basta para defender la teorfa.

El castillo del Grial y el mismo Grial son misterios, poesia, no
verdades palpables, Por eso es imposible coneretizanlos y localizar-
los. Por hermosa e incluso grandiosa que sea la leyenda del Grial,
no es més que leyenda.

Profesor Dr. THEODOR HEINERMANN



