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El pedagogo italiano Dante Morando incluye, en el dltimo capitulo de su obra Pedagogia,
dedicado a las direcciones o tendencias de la pedagogia contemporinea, la denominada
Nuevo Espiritualismo, que se caracteriza, segin €l, por una continua denuncia de los peli-
gros y de las lagunas que se ocultan en el activismo y en toda la mentalidad educativa mo-
derna y por afirmar, frente al relativismo reciente, la existencia de valores morales y reli-
giosos absolutos, ideales que estin por encima de la persona y de la comunidad social, y que
se fundamentan y estdn vinculados a la existencia de Dios. De ahi otra diferencia, entre
muchas, de las directrices de la pedagogia moderna y el espiritualismo pedagdgico, es el he-
cho de que aquellas son todo lo mds, antropocéntricas y éste, en cambio, teocéntrico, por-
que considera a Dios como principio absoluto y, frecuentemente también cristocéntrico,
porque considera al hombre menoscabado por el pecado original y redimido por Cristo.

Segun el mismo autor, esta nueva direccién espiritualista en pedagogia ha tenido, y
tiene aun, sus defensores un poco por todas partes, asumiendo particulares matices en los
educadores y escritores mds originales y cita entre los representantes mds significativos
de los distintos paises del mundo occidental, en Francia, entre otros, a Boutroux, en In-
glaterra a J. N. Newman (1801-1890), en América a Jhon Lancaster Spalding (1840-
1916); en Alemania a Otto Willmann (1839-1920), a Federich Paulsen (1846-1908). A
Eugene Devaud (1876-1942), y en Espafia sélo Andrés Manjén (1846-1923)".

1. Morando Dante (1961). Pedagogia. (pp. 384-390). Barcelona: Luis Miracle.
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Por otra parte, Ortega Esteban en su articulo Aproximacion al estudio de las corrientes
de pensamiento pedagogico del primer tercio del siglo XX, (1898-1936) en Esparia’ se refiere
a la tendencia tradicional de la pedagogia espafiola como la que encuentra sus principios
y bases en el pensamiento tradicional catélico y encuadra entre los autores de este peri-
odo del primer tercio del siglo XX espafiol a autores de mayor productividad o ediciones
de sus obras, como Rufino Blanco, Ruiz Amado, Fernindez Ascarza, Manjon, Ezequiel
Solana, M. Fernindez y Ferndndez y Teodoro Rodrigo, y otros como Herrera Oria, Po-
veda, Salvador y Barrera, Torras y Bajes, etc. de produccién media, en ninguna de las dos
se incluye al obispo Blanco Nijera.

A nuestro parecer, el obispo Blanco Nijera pertenece a la direccién pedagdgica Nue-
vo Espiritualismo Europeo y a la tendencia catélica tradicional de la pedagogia espafio-
la del primer tercio del siglo XX, como se desprende de su biografia, de su pensamiento
y obras, entre las que cabe destacar la Escuela sinica a la luz de la pedagogia y del derecho
(1931), El derecho docente de la familia, de la Iglesia y del Estado (1934), y Coeducacion y
educacion sexual (1935), que fueron muy bien acogidas incluso en el extranjero y muchos
de cuyos puntos de vista, como ya decia Garcia Hoz en 1980’ tienen hoy actualidad en
el sistema escolar espafiol, ya que los principios de la Escuela Umca o unificada, se fue-
ron incorporando a €l, incluso antes de la publicaciéon de la Ley General de Educacién
de 4 de agosto de 1970, y continué haciéndose en la LODE y en la LOGSE y se ha
mantenido en la LOE, aunque con mayor flexibilidad.

1. Quién era el obispo Blanco Ndjera

El obispo Blanco N4jera nacié en Logrofio, el 24 de mayo de 1889, en el seno de una
humilde familia. Huérfano de padre a los 6 afios (también murieron sus seis hermanos),
pasé su nifiez con su madre Patricia, abnegada, piadosa y fuerte, que tuvo que trabajar
para mantener el hogar. Cursé la ensefianza primaria en Logrofio. El encuentro ocasio-
nal con el Hno. Murd, sacristin y guardiin de la iglesia de San Bartolomé de Logrofio,
de los PP. Jesuitas, iba a influir decisivamente en su vocacién sacerdotal, en el descubri-
miento y formacién de su aptitud musical y en el ejercer su ministerio en tierras andalu-
zas. En 1902 ingres6 en el Seminario Diocesano de Logrofio, en 1910 continua sus es-
tudios en Comillas, donde en 1913 obtuvo el grado de doctor en Sagrada Teologia y se
ordend sacerdote, continuando en la misma universidad hasta el 12 de julio de 1915 en
que consigui6 el grado de doctor en Derecho Canénico.

2. Ortega Esteban, J. (2005). Aproximacién al estudio de las corrientes del pensamiento pedagégico del
primer tercio del siglo XX (1898-1936) en Espana, en Homenaje al profesor Alfonso Capitan. (pp. 355-378).
Murcia: Universidad de Murcia.

3. Garcia Hoz, V. (1980). Realmente vale la pena no mirar como documento histérico, que es muy cu-
rioso conocer, sino penetrar en las palabras de D. Francisco Blanco Néjera porque en ellas, sin duda ninguna,
descubrimos una profundidad de significacién y un caudal de doctrina de la que estd verdaderamente necesi-
tado el mundo actual y especialmente nuestra Espafia, que ahora mismo se halla sumida en un mundo de con-
fusiones. Conferencia sobre Blanco Nijera, figura sefiera en el estudio y la defensa de los derechos del nifio y
de la educacién.
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El 15 de octubre de ese mismo afio fue nombrado ecénomo de Ventosa de Rioja,
en la que permanecié hasta el 20 de marzo de 1916 en que logra, por su dominio del
canto gregoriano, el cargo de maestro de capilla en la catedral de Cérdoba, ejerciendo,
ademas, de teniente fiscal suplente, secretario de la comisién diocesana de musica sa-
grada y de profesor de lengua hebrea en su seminario. En 1919 obtuvo por oposicién
una canonjia en Jaén que ejercié los primeros cuatro afios en la catedral de Baeza y des-
pués en la de Jaén, en la que, tras brillante oposicién, consiguié en 1925 la de canéni-
go magistral.

Son afios de crisis social y religiosa, en Andalucia y en Espafia. Una vez nombrado
Magistral, su obispo hizo recaer sobre ¢l los mds importantes cargos de la didcesis. Pre-
sidi6 la comision que redacté los nuevos estatutos del cabildo, orienté y respondié des-
de el boletin eclesidstico distintas cuestiones juridicas y de orientacién sobreproblemas
actuales, redacté circulares, y fue profesor de distintas materias en el Seminario Dioce-
sano. Consiliario de Accién Catélica, de la Asociacién Provincial de Maestros Catdli-
cos y de la de Maestras Seglares y Vicario General de la di6cesis. Cre6 los circulos mix-
tos de “estudiantes catdlicos” y su revista Estudiantes, la escuela nocturna de obreras, el
sindicato de jovenes obreras, y la biblioteca circulante “Santo Rostro”. Como conferen-
ciante frecuentd distintas tribunas y como articulista colaboré en la prensa local y en la
revista Ecclesia.

Mostr6 asi su doble faceta, la contemplativa centrada en Dios y la de trabajador in-
fatigable e intensa actividad apostélica, con honda preocupacién por la justicia social por
la educacién y por la defensa de la educacién catélica, que le llevé a estudiar la teoria de
la educacién y las distintas tendencias de la pedagogia de su tiempo, y a graduarse en De-
recho Civil en la Universidad de Murcia. Pero cuando lo puso especialmente de mani-
fiesto fue a partir de la publicacién de la enciclica Divini Illius Magister, en 1929 y de la
proclamacion de la Segunda Republica Espafiola el 14 de abril de 1931. En 1931 publi-
ca su obra La escuela tinica a la luz de la pedagogia y el derecho. En 1932 su obra Antijuri-
dicidad de la nueva ley sobre secularizacion de cementerios; en 1934 su obra Derecho docente
de la Iglesia, la familia y el Estado.

El 20 de diciembre de 1934 atendiendo al llamamiento del obispo de Cérdoba, es
nombrado dedn de la catedral de esa ciudad, y al afio siguiente canciller secretario de
cdmara y gobierno, provisor, vicario general del obispado y rector del seminario. En
1936, encontrindose de paso en Jaén, le sorprendié el 18 de julio la Guerra Civil, y
se vio obligado a permanecer oculto en la misma hasta octubre de 1938 en que con-
sigue regresar a Cérdoba, donde desempefié de nuevo el cargo de vicario general, vi-
sitador de las religiosas, rector del seminario y otros cargos, hasta que el 8 de agosto
de 1944 fue preconizado obispo de Orense, siendo consagrado el 12 de noviembre en
Cérdoba. Como obispo en Orense, llevé una intensa labor, construyé el nuevo semi-
nario y después de una agotadora actividad pastoral fallecié el 15 de enero de 1952.

El 7 de diciembre de ese afio habia fundado en Gaudix-Baza, la congregacién de Re-
ligiosas Cooperadoras del Divino Maestro, su obra cumbre, en la que venia trabajando
desde 1920, dedicado a la ensefianza, obteniendo el 3 de diciembre de 1947 el Nihil Obs-
tat y que hoy, con el nombre de Misioneras del Divino Maestro tienen colegios en dis-
tintas provincias de Espafia, en Alemania, Francia, Africa y América’.
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Para Blanco Nijera el teo-centrismo, el cristo-centrismo y el eclesio-centrismo cons-
tituyen la piedra angular del sistema filoséfico pedagdgico de la concepcién catélica de
la vida, y también por tanto de la escuela catdlica.

Frente a esta triada sobrehumana opone la que él denomina triada infrahumana, que
ha dado origen a las modernas teorias pedagdgicas sin Dios: antropocentrismo, biocen-
trismo y sociocentrismo. Y también, segin €l el resultado légico de esta triada infrahu-
mana es, en pedagogia y educacién, la escuela laica, unilateral, fragmentaria, exclusivis-
ta, sin valores especificamente humanos; en una palabra, infrahumana’.

2. Su pensamiento juridico-pedagégico

Las lineas fundamentales de su pensamiento juridico-pedagégico se exponen en su obra
La escuela tinica a la luz de la pedagogia y del derecho, que anos mas tarde se profundizan y
completan en Derecho docente de la familia, la Iglesia y el Estadoy Coeducacion y educacion
sexual. En La escuela tinica analiza el pensamiento de los representantes de la escuela ac-
tiva y de la Escuela Unica y critica sus distintos postulados, apoydndose también en los
argumentos de autoridad de Santo Tomas de Aquino, de otros pensadores de la corrien-
te esp1r1tuahsta europea y catdlica espafiola, como el padre Manjon y en la enciclica Di-
vini Illius Magister, y tiene la visién para prever las consecuencias que para la educacién
pueden derivarse de la aplicacién de los principios o caracteristicas de la Escuela Unica.

2.1.- Breve historia de la Escuela Unica

Para centrar el tema, comienza haciendo una breve historia de los origenes de la Es-
cuela Unica. La acufiacién del nombre de Escuela Unica lo sitia a 1886 en Alemania,
afio en que la Comisién para la Reforma Escolar, fundada ese afio, trocé el nombre por
el de Union de la Escuela Unica, y en Francia las primeras noticias sobre este movimien-
to de reforma escolar alemana se deben al Manual General de Instruccién Primaria de
Etienne Buisson, de 1916. Pero la expresion Escuela Unica no se populariza en ese pais
hasta el afio 1918, en que aparecen los Compagnonss de 'Université, que enarbolan esta
nueva concepcion pedagégica como bandera de enganche. En Espafia las primeras in-
formaciones sobre la Escuela Unica las facilité Lorenzo Luzuriaga en 1914 y en 1919 el
Partido Socialista las incorporé a su programa politico. Hasta el advenimiento de la Re-
publica, el problema de la Escuela Unica era casi desconocido o al menos mirado con in-
diferencia en Espafia, no solo por la opinién publica sino también por la profesional. Pe-
ro al proclamarse la Republica, las izquierdas la adoptaron enseguida.

4. Vid. Serrano de Haro, A. (1967). Un obispo espariol doctor en pedagogia. D. Francisco Blanco Ndjera. Es-
cuela Espafiola.; Martinez Barrientos, M2 del C. (1977). Blanco Najera y la educacion. Madrid: Congregacion
Misioneras del Divino Maestro; Rodriguez Losada, C. (1988). Francisco Blanco Ndjera, obispo y fundador. Ma-
drid: Congregaciéon Misioneras del Divino Maestro; De La Torre Lendinez, T. (1982). E/ obispo Blanco Naje-
ra: jurista, pedagogo y fundador. Madrid: Congregacién Misioneras del Divino Maestro.

5. Blanco Najera, F. (1932). La escuela iinica a la luz de la pedagogia y del derecho. (pp. 199-203). Madrid:
Luz y Vida, 22 edicién corregida y aumentada.
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A su juicio, el movimiento inicial de esta reforma en muchos paises fue motivado por
el hecho, inexistente en Espafia, de que los hijos de las clases acomodadas recibian la ins-
truccién primaria en ciertas escuelas o clases preparatorias de pago, anejas a los liceos o
institutos de segunda ensefianza. Las Escuelas Primarias Nacionales, como gratuitas,
quedaban relegadas, inicamente, a los hijos de los no pudientes, dificultindose de esta
suerte el acceso de los alumnos pobres a la segunda ensefianza’.

2.2.- Caracteristicas de la Escuela Unica y diferencias entre naciones

Para €, las dos caracteristicas que definen la Escuela Unica para los mds moderados
y sensatos es: la igualdad de todas las clases sociales ante la ensefianza, garantizando a to-
do nifio el derecho a la instruccién integral con arreglo a su capacidad y vocacién profe-
sional, y la coordinacién de todas las etapas educativas mediante la gradual articulacién
de la escuela primaria con los siguientes estadios, secundaria, universidad, sin perder la
unidad de continuidad, de manera que realmente unas sean prolongacién o ampliacién
de las otras, con transito ficil y natural del grado inferior al superior para todos los ap-
tos. Asi mismo afirma que si se redujese a estas dos aspiraciones, no habria por qué com-
batir la Escuela Unica, puesto que en sus justos limites encaja admirablemente con los
principios cristianos, que son los del derecho natural, y con la préictica y el espiritu de la
Iglesia.

Pero la concepcién de la Escuela Unica no eran las mismas en todas las naciones. Las
diferencias entre Alemania y Francia eran notables. Por lo general a los tratadistas ale-
manes les preocupa preferentemente el aspecto pedagdgico y organico: la seleccién y
orientacion de los superdotados y la unidad y cohesién entre todas las ensenanzas, infe-
rior, segunda y superior. Y la idea de la Escuela Unica fue admitida por los centros y los
maestros sobre la base de la ensefianza confesional y sin monopolio del Estado. Y ade-
més limitan la Escuela Unica al grado elemental. Para Math Meyer esta escuela “es la
forma escolar que en su grado elemental retine a todos los nifios de la nacién, cuyos pa-
dres reclaman para ellos la ensefianza publica y que estd organizada de modo que garan-
tiza a cada uno de sus alumnos la adquisicién de una educacién que corresponda a sus
inclinaciones y sea asequible a su capacidad, independientemente de la capacidad pecu-
niaria de sus padres”.

Los franceses en cambio, mds politicos que pedagogos, enfocan la Escuela Unica des-
de el punto de vista pol1t1co social, presentindola como la preparacién de la igualdad de
clases en la democracia. La igualdad ante la instruccién constituye para ellos el fin pri-
mario de la Escuela Unica. Es también esencial pero como medio, mds que como fin, la
coordinacién entre las diversas disciplinas. Para Mr. Ducos,

“Hay en realidad dos reformas en la reforma de la escuela tnica: una reforma democratica y una
reforma pedagégica, la cuestion de la escuela unica es en primer término una cuestién social, puesto
que se trata de realizar en la esuela la fusién o mejor dicho la supresion de las clases sociales. Los me-

dios de que se vale para ello, que son a su vez sus caracteristicas son, ademds de la gratuidad y de la co-
ordinacién entre niveles, el monopolio del Estado, el laicismo, la coeducacién, y el magisterio tnico”.

6. Blanco Najera, F. gp. ciz. pp. 8-13.
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También para Blanco Nijera los caracteres de la Escuela Unica en Espafia son los
mismos que los de la Escuela Unica francesa, pero mds radicales, sobre todo en el tema
del laicismo y el monopoho de la educacién por parte del Estado seglin se recoge en la
obra de La Escuela Unica de Lorenzo Luzuriaga’.

2.3.- Andlisis critico de la Escuela Unica francesa y espariola desde sus distintos
dngulos

2.3.1. Gratuidad, seleccion de los mejores y financiacion

Segtin el obispo Blanco Nijera, lo tinico que tiene de legitimo y aceptable la Escue-
la Unica es la extensién de la gratuidad a todos, pero carece de novedad, porque la Igle-
sia ha sido promotora del nivel cultural del pueblo desde sus origenes, y al mismo tiem-
po ha procurado la seleccién automatica de los mds capaces, por encima del nivel social,
por el azar de su origen o de su fortuna y expone amplia documentacion al respecto. Afia-
de que la diferencia estd en que la reforma aspira a que la ascensién y seleccién sean ge-
nerales, estén al alcance de todos, lo que estd en plena conformidad con la Iglesia, siem-
pre que se respeten, como es natural, sus derechos, los de la familia y los del nifio. En
cuanto a la otra caracteristica, la concatenacién de los distintos grados de ensefianza, ha
sido, por otra parte, antigua aspiracién de todos los pedagogos de alguna valia’.

Conocedor de la situacién econémica del pais y de la educacién, ve utépico e iluso-
rio que, en ese momento, se pueda extender la gratuidad absoluta para todos y en todos
los grados de la ensefianza. No obstante, estd conforme, si se cuenta con medios para ello,
siempre que se extienda a todas las escuelas, tanto publicas como privadas, ya que no se
puede tolerar que se implante solamente a favor de la escuela oficial. Lo contrario seria
una gran injusticia, y nos llevaria, inevitablemente, al monopolio de hecho del Estado y
a condenar a muerte a la escuela libre por falta de recursos econémicos.

Y ofrece soluciones para ello. Lo 16gico es que, la escuela libre participe de su ayuda
financiera, bien por el reparto proporc1ona1 de los fondos publicos con arreglo al nime-
ro de alumnos o con la asignacién a cada alumno de una beca equivalente al total de los
gastos necesarios para su instruccion, que se le entregaria a la escuela que hubiera elegi-
do el padre, ain hoy de actualidad. La gratuidad total no se hard realidad en Espafia has-
ta los afios 1970’

7. Ibidem, pp. 13-18.

8. Hasta 1901 la financiacién y funcionamiento de las Escuelas de Ensefianza Primaria dependian de los
ayuntamientos. A partir de 1902 comienza el Ministerio de Instruccién Publica y Bellas Artes, recién creado,
a hacerse cargo de esos gastos, pero muy lentamente. En el curso 1922-1923 el presupuesto del Ministerio de
Instruccion Puablica y Bellas Artes ascendia a 166.192.176 ptas. de las que se dedicaban a ensefianza primaria
90.466.747 ptas. (el 54,4 %). Vid. Gémez Moreno A. Apuntes de politica econémico-educativa entre 1900 y
1923 en La educacion en Esparia a examen (1898-1998). Ministerio de Educacién y Cultura e Institucién Fer-
nando el Catélico. pp. 279-293. En 1930 el porcentaje de analfabetismo en Espafia era atn de 42,32 %.

9. El Ministerio de Instruccion Publica y Bellas Artes no venia concediendo subvenciones. A partir de
1914 y sobre todo en 1921 no accedi6 a conceder a los Patronatos de las Fundaciones de Escuelas Publicas el
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2.3.2. La Escuela Unica en su aspecto pedagdgico

Desde el punto de vista pedagdgico, el obispo Blanco Nijera considera un dislate que
todos los nifios de educacién primaria, y mds atn los de secundaria, reciban idéntica for-
macién intelectual, pues ni todos los alumnos tienen las mismas aptitudes ni viven en un
mismo ambiente familiar y laboral. Para €l el ideal de la educacién no es la escuela co-
mun, igual para todos, sino la escuela individualizada, y se pronuncia por la escuela mul-
tiple. La segunda ensefianza se iniciaba a los diez afios, con el bachillerato, pero desde
comienzo del siglo XX todas las corrientes del regeneracionismo compartian la necesi-
dad para afrontar los problemas de Espafa, que era necesaria la extensién de la educa-
cién primaria a todos, seguida de una formacién profesional adecuada. Para ello la Jun-
ta de Ampliacién de Estudios creada en 1907, becé a distintos maestros para que
estudiasen en Francia, Bélgica y otros paises de Europa, cémo se estaba organizando en
ellos la formacién profesional como prolongacién de la escuela primaria, mediante cla-
ses y cursos complementarios. Estas ensefianzas fueron reguladas en Espafia por R. D.
de 1922, que contemplaba distintas modalidades adaptadas a las actividades predomi-
nantes en cada medio (agricola, industrial, mercantil y ndutica). Estas ensefianzas se ini-
ciaban a partir de los doce afios de edad, final de la educacién obligatoria. Al mismo
tiempo se reformaban los estudios de las escuelas de Artes y Oficios en las que también
se podian cursar esos estudios y se creaba la formacion profesional industrial®.

pago del sueldo de sus maestros, cuando los capitales fundacionales habian perdido valor adquisitivo para su
pago. Las escuelas se transformaron en escuelas nacionales para funcionar en los edificios escolares de los pa-
tronatos. El art. 13 de la Ley de Educacién Primaria de 1945 establecia que la educacién primaria oficial se-
rd gratuita, pero no las escuelas privadas, que podian recibir subvenciones, pero volvié al sistema de Patrona-
to como forma de colaboracién de la sociedad, sosteniendo a cargo del Estado los sueldos de sus maestros. Es
a partir de la Ley General de Educacién y Financiamiento de la Reforma Educativa de 4 de agosto de 1970,
cuando comenzé a hacerse gratuita también la ensefianza no estatal, pues su art. 94.4.a) disponia que “en el
mds breve plazo y como méximo al concluir el periodo previsto para la aplicacién de la presente Ley, la Edu-
cacién General Bisica, asi como la Formacién Profesional de primer grado, serdn gratuitas en todos los cen-
tros estatales y no estatales. Estos ultimos serdn subvencionados por el Estado en la misma cuantia que repre-
sente el coste de sostenimiento por alumno en la ensefianza de los centros estatales”. Derecho que quedé
recogido también en la LODE.

10. Del Pozo, M2 del M. (2000). Curriculum e identidad nacional. Regeneracionismos, nacionalismos y escue-
la piiblica (1890-1939). Biblioteca Nueva. (pp. 66-67). Madrid; R. D. de 23 de septiembre de 1922 (Gaceta de
Madrid de 27 de setiembre); por R. D. de 31 de octubre de 1924 (Gaceta de Madrid de 5 de noviembre), se re-
gulaba la Formacién Profesional Industrial, de la que el 21 de octubre de 1928, por R. D. se establecia el Es-
tatuto de Formacién Profesional. (Gaceta de Madrid de 28-X11); Por RR. OO. Gaceta de Madrid de 26 de oc-
tubre de 1921 y por R. D. de 3 de octubre de 1905 se regulaba la ensefianza de la agricultura en los centros de
ensefianza primaria. La Ley de Educacién Primaria de 17 de julio de 1945, continuando la experiencia de los
cursos y clases complementarias, establecié el periodo de Iniciacion Profesional de 12 a 15 afios para impar-
tirlo en los centros de Ensefianza Primaria, también con las mismas cuatro modalidades. Y por Ley de 18 de
julio de 1949 se establecian las bases de la Ensefianza Media y Profesional, para cursarla entre los 10 y 15 afios,
en la que, al mismo tiempo que se cursaban los contenidos de la Ensefianza Media se daban los contenidos de
las profesiones mds en consonancia también con las actividades de su medio natural, que se establecieron en
muchas de las cabeceras de comarca de toda Espafia, culminindose de este modo, en buena parte, las aspira-
ciones de los regeneracionistas.
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Por eso el obispo Blanco Nijera, en vez de prolongar la ensefianza comun hasta los
15 o 18 afios, como pensaban algunos partidarios de la Escuela Unica, se pronuncié por
la escuela multiple, de forma que se orientara a los alumnos, desde el principio a la pro-
fesion téenica (industrial, agricola o comercial), o a la carrera intelectual, (filoséfica, lite-
raria o cientifica), a los que por su talento y aptitud estuvieran mds dispuestos, a estos tl-
timos a través del bachillerato. Al mismo tiempo advertia que el prolongar la ensefianza
comun para todos hasta los 15 o 18 afios seria perjudicial para todos los alumnos. Para
los que no muestran aptitud o interés para proseguir los estudios de bachillerato o supe-
riores, porque perderian el tiempo para el aprendizaje de un oficio o profesién para la que
no se les habia preparado a tiempo; para los que tenfan interés y capacidad porque se ve-
rian obligados a seguir el nivel general de los més rezagados e ineptos. De este modo “la
Escuela Unica realizaria una nivelacién por abajo, con perjuicio de las capacidades supe-
riores”, punto de vista que se refuerza al considerar a la Escuela Unica desde la perspec-
tiva social, pues afirma que el pretender facilitar los estudios superiores a todos, no solo
a algunas inteligencias privilegiadas procedentes de familias pobres, se produciria una in-
fravaloracién del trabajo y sobre todo del trabajo manual, y dejaria sin suficiente gente
bien preparada a determinadas actividades, agricultura, industria, como también est4 su-
cediendo. Tuvo la visién de prever lo que hoy estd sucediendo en Espafia, a partir de la
Ley General de Educacién de 1970 y sobre todo de la LOGSE, por prolongar la ense-
flanza comun primero hasta los 14 afios y después hasta los 16, en vez de hacerlo a par-
tir de la terminacién de la ensefianza primaria, como viene sucediendo en Alemania''.

2.3.3. La Escuela Unica en su aspecto religioso

Estima que la Escuela Unica, es una escuela de cultura deficiente e incompleta, una
escuela antipatridtica y una escuela antipedagdgica, que no favorece la educacién integral
ni la formacién del caricter.

Es una escuela de cultura deficiente e incompleta porque al prescindir de la religién
se priva a la escuela del elemento fundamental para comprender la cultura del mundo oc-
cidental que tiene su raiz, precisamente, en el cristianismo. Las grandes ideas y las gran-
des aspiraciones que caracterizan a la sociedad moderna tiene su origen en el cristianis-
mo; en su seno han nacido los derechos del hombre, la inviolabilidad de la vida y de la
conciencia humana, las libertades individuales, la propiedad, la familia, la verdadera
igualdad y fraternidad, la distincién y separacién de poderes temporal y espiritual, base
de la constitucién de los pueblos cristianos y del nuevo orden social, el derecho interna-

11. Blanco Néjera, F. op. ciz. pp. 88-100. La Ley de Reforma de Ensefianza Primaria de 21 de diciembre
de 1965 sustituy6 el periodo de Iniciacién Profesional por los cursos de 7° y 8° de ensefianza primaria, equi-
valentes al 2° curso de bachillerato, y la Ley General de Educacién de 1970 suprimié los dos primeros cursos
de las Escuelas de Oficialia y Maestria Industrial y la Ensefianza Media y Profesional para prolongar la edu-
cacion bésica para todos hasta los 14 afios, retrasando el inicio de la Formacién Profesional al término de la
EGB Afios mis tarde, en 1990, al prolongarse la escolaridad obligatoria hasta los 16 afios con la LOGSE, se
establecié un periodo comun obligatorio hasta esa edad, demordndose el inicio de la formacién profesional
hasta los 17 afios como pronto, defecto que quiso corregir la LOCE, estableciendo la posibilidad de iniciar la
formacién profesional a los 15 afios, y que la LOE ha vuelto a corregir en parte.
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cional, la escuela popular, la beneficencia publica y las universidades. Por lo que no se
puede comprender la cultura del mundo occidental sin conocer la rel1g1on cristiana y por
tanto la Escuela Unica ofrece una cultura deficiente e 1ncompleta

La escuela laica, afirma, que es también antipatridtica por las mismas razones. Es-
pafia ha sido modelada en su ciencia, en su arte y en sus letras, en sus leyes, en sus cos-
tumbres y en su cardcter por el espiritu de la religién catdlica, principio vital que ha in-
formado su ser y presidido las manifestaciones todas de su genio. Ignorar la religién es
ignorar Espafia. Si no se la conoce no se la puede amar y si no se la ama no se puede ser
buen espafiol”. A partir de la Ley Organica 7/1980, 5 de julio de Libertad Religiosa la
oferta de la religién fue obligatoria para los centros y voluntaria para los alumnos. Para
los que optaron por no cursarla no se les dio como alternativa la asignatura de cultura re-
ligiosa, como reclamaban determinados sectores. Hoy, ya hay voces de que no se tiene el
conocimiento de la Biblia para interpretar la literatura y el arte espafiol.

La Escuela Unica es antipedagdgica, porque, a su juicio, no hay pedagogfa sin filoso-
fia de la vida ni filosofia sin religién. Toda pedagogia se basa en una concepcién filosé-
fica de la vida, de suerte que nuestras ideas sobre la educacién dependen de nuestras ide-
as sobre el hombre, su origen, su naturaleza, su destino, su fin. No existe una pedagogia
neutra, porque o no es pedagogia o no es neutra. Si es pedagogia, por fuerza habrd de ba-
sarse en una filosofia religiosa, verdadera o falsa de la vida, Y si prescinde de toda con-
cepcion filoséfico religiosa ignorard el sentido y el valor de la vida, del hombre concreto
y de la realidad de las cosas, careciendo de orientacién, de rumbo fijo, de ideal en la di-
reccién de los actos humanos, es decir, dejard de ser pedagogia. Por tanto Dios, que es la
realidad primera y suprema, el alfa y omega de la vida, debe ser el principio y fin de la
educacién. Uno de los problemas que hoy existen en la escuela es la dificultad de esta-
blecer unos valores e ideales compartidos por todos™.

Por otra parte mantiene que la escuela laica no puede hacer realidad la educacién in-
tegral, pues con el abandono del verdadero concepto de Dios, los filésofos y pedagogos
han olvidado también el verdadero concepto del hombre; no llegan a conocerle por en-
tero tal cual es. Por eso solo pueden educarlo unilateralmente, fragmentariamente en el
aspecto que les es conocido y que para ellos constituye el elemento esencial de la natu-
raleza humana. Para €l “solo la pedagogia catélica, que tiene por base una concepcion fi-
loséfica total de la realidad del hombre y de la vida, puede ser integral”, idea que com-
parte también, con el Nuevo Espiritualismo, que afirma que la educacién debe formar al
hombre integral, no solamente al hombre animal, al hombre econémico, al hombre cien-
tifico, al hombre ciudadano, al hombre trabajador, sino al hombre completo con su per-
sonalidad ético-religiosa®.

Consecuentemente, la escuela sin religién, afirma, no puede ser formadora de carac-
teres, ya que, la formacién del cardcter requiere que la determinacién de la voluntad pro-
ceda de principios intrinsecos fijos en la inteligencia y arraigados en el corazén, que sea

12. Blanco Néjera, gp. cit pp. 176-186.

13. Ibidem, pp. 187-189.

14. Tbidem, pp. 189-194.

15. Ibidem. pp. 195-206 y Morando, Dante. Op. ciz. pp. P. 386.
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constante y con miras a la realizacién de ese fin o consecucién de un ideal que preste uni-
dad a los esfuerzos, energias y actividades dispersas del hombre, puesto que la manera
propia y caracteristica de obrar de un ser inteligente es la de obrar con vistas a un fin, que
quien, Gnicamente puede ofrecer un ideal, un sistema de principios directivos de la con-
ducta que ponga a disposicién del esfuerzo voluntario poderosos motivos contra los im-
pulsos de las energias pasionales, es la religién cristiana, que tiene en si la idea de Dios
que manda, legisla, ve, premia y castiga’®.

2.3.4. La Escuela Unica en relacion con la coeducacion

Mantiene que los partidarios de la implantacién de la Escuela Unica, en su afin de
unificarlo todo, pretenden borrar hasta las diferencias sexuales por la asimilacién de los se-
xos en la coeducacion, lo que para él es un desatino. La coeducacién es, desde el punto de
vista ético, indudablemente, un peligro serio para la moralidad de los alumnos, por lo me-
nos en la edad en que se cursa la segunda ensefianza, y aporta historias escolares de algu-
nos paises que estin llenas de sucesos lamentables y profundamente deseducadores.

Desde el punto de vista pedagégico, considera que la coeducacion es por completo
inadmisible, pues aunque sostiene que la definicién de hombre como animal racional es
comun a ambos sexos, siendo, por tanto, iguales sus propiedades y facultades especificas
tanto en el cuerpo como en el alma, sin embargo, tienen diferencias psicolégicas intrin-
secas, naturales, permanentes indelebles que pertenecen al sexo como tal, y se derivan del
distinto fin que Dios les ha sefialado en la vida para la propagacion y conservacién de la
especie, y que asi mismo, el desarrollo mental del nifio y de la nifia no es paralelo, sino
que tienen distinto ritmo. En consecuencia, si educar es desarrollar, llevar a la perfeccién
las facultades psicolégicas del educando y estas son realmente diferentes en el hombre y
la mujer, es evidente, que la educaciéon debe contemplar esas diferencias y adaptarse a
ellas, y por tanto, a su juicio, la educacién debe impartirse con separaciéon de sexos. Por
similares motivos, se muestra también contrario, de que para obviar los inconvenientes
de la coeducacién, como pretenden algunos, cabe hacerlo en clases distintas pero en el
mismo centro y bajo la misma direccién.

Posteriormente, en su obra Coeducacion y educacion sexual, amplia todo lo referente a
coeducacién, incorpora una segunda parte dedicada a la coeducacién en Espafia, y una
tercera que dedica a la educacion sexual en la que mantiene que esa debe darse a su debi-
do tiempo, de modo individual, en el seno de la familia, recayendo sobre la madre, prin-
cipalmente, la educacién en este dmbito”. En Espafia, a partir de 1965, se comenzé a ex-
tender la ensefianza mixta a todos los centros, que ya venia siéndolo en los centros de un
solo maestro y fue desapareciendo la educacién diferenciada en sus distintos aspectos'.

16. Blanco Ndjera, F. op. ciz. 204-216.

17. Ibidem, pp. 275-305, y Blanco Néjera, F. (1935). Coeducacion y educacion sexual. (pp. 115-119). Barce-
lona: Luis Gill.

18. El art. 14 de la Ley de Educacién Primaria de 1945 sigui6 esta doctrina al establecer que el Estado
“por razones de orden moral y de eficacia pedagdgica, prescribe la separacion de sexos y la formacién peculiar
de nifios y nifias en la educacién primaria”. Los edificios escolares que se construyen se hacen con accesos dis-
tintos. Sin embargo por Ley de 21 de diciembre de 1965 se modificé este articulo en este sentido: “en la en-
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Después del tiempo transcurrido, cabe pensar que las consecuencias de la coeduca-
cién que él preveia, se han venido haciendo realidad, no solamente en Espafia sino en
otros paises. Basta recordar cémo las cifras de abortos entre adolescentes y jévenes, se
vienen incrementando, afio a afio. Los avances cientificos en biologia y funcionamiento
del cerebro han venido a confirmar que, dentro de la igualdad entre el hombre y la mu-
jer, existen diferencias a las que hace referencia el obispo Blanco Najera y a las que debe
prestar atencién una educacion integral”.

Hoy existe una corriente de pensamiento en distintos paises, entre ellos EE UU y
también en Espaifia, de vuelta a la separacién de sexos en educacién primaria y secunda-
ria. Lo razonable seria el que hubiese libertad en ese sentido, y poder contrastar las ven-
tajas e inconvenientes de una y otra en la sociedad actual, siempre que vaya acompaiada

de la educacién adecuada a ese respecto™.

2.3.5. La Escuela Unica en relacion con el derecho educativo de la Sfamilia

En la relacién de la escuela tnica con el derecho de la familia a la educacién, el obis-
po Blanco Nijera entiende que en ésta los padres no tienen derecho a intervenir ni en la
formacién ni en el porvenir de sus hijos. Cuerpo y alma pasan a ser propiedad del Esta-
do y esto, sobre ser un ataque a fondo a la libertad individual, constituye la mds odiosa
usurpacién de los derechos imprescriptibles de la familia respecto a la educacién de sus
hijos. Es un postulado de derecho natural educativo que la generacién humana exige co-
mo complemento la educacién. Todo ser se desarrolla en virtud del principio a que debe
su existencia. Siendo incapaz el nifio de sostenerse en la existencia y promover a su de-
sarrollo y perfeccién, el derecho a educarlos corresponde a aquellos a los que primera-
mente incumbe, por derecho y obligacién la crianza. La familia, pues, tiene inmediata-
mente del Creador la misién y por lo tanto el derecho de educar a la prole, derecho
inalienable, por estar inseparablemente unido con la estricta obligacién. Derecho ante-
rior a cualquier derecho de la sociedad civil y del Estado, y por lo mismo inviolable por
parte de toda potestad terrena. Por ese mismo fundamento los padres tienen el derecho
de elegir los maestros de sus hijos € intervenir en el funcionamiento de las escuelas™.

sefianza primaria se observard el régimen de separacién de sexo, con las excepciones que se establezcan en le-
yes y reglamentos”, abriendo de este modo a que unos afios mds tarde, por Decreto, y a fin de organizar me-
jor la graduacién de la ensefianza, se dispusiese que, de modo voluntario, se estableciese en las escuelas unita-
rias y en las escuelas graduadas las clases mixtas, pero con separacién para impartir los contenidos propios de
cada sexo. El punto dos del art. 17 de la Ley General de Educacién de 4 de agosto de 1970 deja reducido es-
te aspecto a “los programas y orientaciones pedagdgicas serdn establecidos con la flexibilidad suficiente para
su adaptacién a las diferentes zonas geogrificas y serdn matizados de acuerdo con el sexo”.

19. Vid. Calvo Charro, M. y otros (2008). Hombres y mujeres. Cerebro y educacion. Almuzara, editorialal-
muzara.com.; Brizendine, L. (2007) E/ cerebro femenino. Barcelona: Circulo de Lectores; Garcia Hoz, V.
(1960) Pedagogia diferencial en funcién del sexo: educacién femenina, en Principios de Pedagogia Sistemdtica.
Cap. XII. (pp. 275-293). Madrid: Rialp.

20. Vid. Calvo Charro, M. (2005). Los nifios con los nisios, las nirias con las nisias (el derecho a una educacion
diferenciada). Almuzara. Y Calvo Charro, M. Iguales pero diferentes. (cerebro, hormonas y aprendizaje). Almuzara.

21. Blanco Néjera, F. (1932). La escuela tinica a la luz de la pedagogia y del derecho. (pp. 101-133). Madrid:
Luz y Vida.
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Mis tarde, en su obra Derecho docente de la I glesia, la familia y el Estado, profundiza en
los postulados del derecho natural y reconoce a la familia su funcién de transmisora de
la tradicién cultural y moral de la misma, incorpora la Declaracién de los Derechos de la
Familia, votada por el Congreso de las Asociaciones Familiares, celebrado en Lille el 1°
de diciembre de 1928, defiende que el nifio es naturalmente religioso, estudia también,
por primera vez, sus derechos, deteniéndose en el de su personalidad en el cristianismo,
en las falsas teorfas de las tendencias modernas de la educacién, que tanto perjuicio pue-
den causarle, y después de criticar la Declaracién de Ginebra sobre los Derechos del Ni-
fio de 26 de septiembre de 1924, incluye la que €l considera la verdadera tabla de sus de-
rechos, comenzando por el primero que es su derecho a nacer una vez concebido™. Buena
parte de los derechos del nifio y de la familia quedaron recogidos en la Ley de Educa-

cién Primaria de 17 de julio de 1945™.

3.3.6. Derecho docente del Estado

En cuanto al derecho docente del estado, manifiesta que la escuela Gnica mantiene el
postulado de que el nifio pertenece al Estado desde su nacimiento y que, a titulo de pro-
motor y obligado al bien publico, debe dirigir su educacién. Frente a ésto, defiende que
el nifio pertenece a la familia y es miembro de la sociedad a través de la misma, y, en con-
secuencia, a ella y a la Iglesia les corresponde su educacién por derecho de paternidad,
mientras que al Estado le corresponde en orden al bien comun, y por tanto la interven-
cién del mismo en la educacién tiene un cardcter subsidiario, de suplir las deficiencias o
atender a la educacién cuando no es atendida por los demas. Asi mismo, basindose en el
derecho natural de la familia y la Iglesia a la educacién, defiende también la libertad de
ensefianza y el derecho de los religiosos a la misma™.

En su obra Derecho docente de la Iglesia, la familia y el Estado, dedica un capitulo a los
derechos docentes de la Iglesia, otro a los derechos del Estado y un tercero a las relacio-
nes de la Iglesia y el Estado en orden a la ensefianza. La tercera parte de esta obra estd
dedicada al estudio de la legislacién escolar civil espafiola, a la luz de la libertad de ense-
fianza y del derecho internacional, deteniéndose en la de la Segunda Republica™.

22. Blanco Najera, . (1934). E/ derecho docente de la Iglesia, la familia y el Estado. (pp. 87-124). Linares: E1
Noticiero.

23. Ibidem. pp. 125-151. Los arts. 53 y 54 de la Ley de Educacién Primaria de 1945, incluyen por pri-
mera vez en la legislacién espafiola, los derechos del nifio y el art. 55 los deberes de la familia en correlacién
con esos derechos, seguramente por la influencia de la obra de Blanco Néjera.

24. Blanco Najera, F. (1932). La escuela iinica a la luz de la pedagogia y el derecho. (pp. 137-171). Madrid:
Luz y Vida.

25. Blanco Najera, F. (1934). E/ derecho docente de la Iglesia, la familia y el Estado. (pp. 153-188). Linares:
El Noticiero.

26. Ibidem. pp. 459-527.
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- Politicas e instituciones de proteccién social

- Hacia instituciones educativas



