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"S 010 un buen cristiano puede ser ateo , como solo un buen 
ateo puede ser un buen cristiano", Bloch E ., E! principia esperan za. 

"Los dioses no estaban ya, y Cristo no estaba todavia , y de Cice
ron a Marco Aurelio hubo un momento unico en qu e el hombre no 
estuvo solo" , Yourcenar M., Las memarias de Adriano. 

"Aureliano supo que para la inso ndable divinidad , el y Juan de 
Panonia (el ortodoxo y el he reje , el aborrecedor y el aborrecido , el 
acusador y la victima) formaban una sola persona", Borges J.L. , 
E! Aleph. 

PRESENTACION 

Nietzsche puede ser leido de muy diversas maneras; un os 10 han 
tomado como un "sistema", otros como la forma de un pensamiento 
estimulante en diversas direcciones; en el campo de la moral , segun 
unos, ha contribuido a la critica naturalista de los va lores , para otros 
ha elaborado una fenomenologia de los mismos; en el campo de la 
fi losofia social , ha servido para criti car la democracia y el socialismo 
en favo r del nazismo, algunos 10 han presentado como un gran euro
peo, 0 cosmopolita. Pronostico la decadencia y el declive de Occi
dente 0 proclamaba el nihili smo y su remedio (su fil osofia) . Era un 
ateo radical 0, en el fondo , su preocupacion fundamental era Dios. 
E ra lin gran li te rato q ue pote nci6 la le ngua al e mana; a lgunos co mo 
T. Mann , fu eron in fluidos po r la division de actitud es : apoHneas y 
dio ni siacas . Sus analisis (,psico logicos? siguen atrayendo a tantos .. 

Segun F . Jarauta , con el triangulo Nietzsche, Schopen hauer, 
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Wittgestein , se acaba el optimismo occidental,!' ) este tambien puede 
ser e l marco del tema de la existencia de Dios . 

Nietzsche ha entrado de ll eno en el debate reciente de la filosofia 
italiana , "il pensiero debole" tanto por su afirmacion de que "Dios 
ha muerto", como por la forma de su p,ensamiento expresado en afo
rismos y que indicaria esta debilidad. 2) 

EI estudio demasiado "Iiterario" 0 "cultural" de Nietzsche fue 
sustituido por la lectura en re lacion con Aristoteles, es decir , vien-

. I d f" (3) d' dolo esencla mente como un pensa or meta lSlCO , que 10 una 
vuelta radical a los estudios nietzscheanos en el filon ontologico-her
meneutico de los pensadores actuales 0 de Schleirmacher, Dilthey, 
Heidegger , Gadamer, Ricoeur, junto con las " ideas" de Schopen
hauer. Habermas, un filosofo de gran influencia en el pensamiento 
contemporaneo, dice, sorprendemente , Que "Nietzsche ha perdido 

I 'd d d . ,,(I) por camp eto su capaci a e contagIO . 
E I autor de la mas reciente y completa biografia sobre Nietzsche , 

Curt Paul Janz considera esencialmente "unitaria" su pensamiento , 
aunque Zaratustra significa un cambio decisivo ,(5) frente a una divi
sion ampliamente aceptada por los exegetas de la obra en tres perio
dose obras juveniles, pensamiento genealogico 0 deconstructivo de 
Humano, demasiado humano a la Gaya ciencia y filosofia del "eterno 
retorno", que empieza con Zaratustra. Una diseccion distinta ofre
cen quienes contraponen la "filosofia de la manana" (del alba) cd
tico-genealogica, nostalgia de los errores de Genealogia de la moral 
y la "filosofia del mediodia" As! habl6 Zaratustra , como el momento 
del silencio total , de la inmovi lidad IOtal para no turbar la perfeccion 
del mediodia (~hora de la siesta?), pero que se co loca en el camino 
hacia la caida de la tarde . 

(1) JARAUTA, F. : Nallfragos del milo 0 viajeros de la experiencia. conferencia pro-
nunciada en las V l ornadas de Filosoffa , A lbacele, 27 de abril de 1987. 

(2) VA TIIMO G. ROVA TIl , P. A.: (ed .) II pensiero debo/e , Mi lano, ' 1984, pp. 8.9. 
(3) HEIDEGGERr, M.: Nietzsche , Pfu llingen, 196 1, 
(4) HABERMAS. J.: Sab re Nielzsche y Olros ensayos , Mad rid , 1982, p. 31. 
(5) JANZ, C. P.: Biografia de Nierzsche. Madrid, 1985 , 4. vo l. (vol. I Ill/alicia yJlIvel1-

Iud , vol . I I Los dfez atlOS de Basi/ea (1869-1879). vol . III Los diez ailOS del fil6s% 
errante ( 1879-1888) , vol. IV Los arios del hundimienLO (1889-1900) , del vo l. III , se 
puede vc r espccialmcnte 10 sigu icntc: cap. 3 "Lou" (de abril a octubre de 1882) , 
pp. 89-126; cap. 9 " Zaratust ra se agota" (de novicmbre de 1884 a junio de 1885), 
pp. 283-309; cap. 11 " Primera cosecha" (mas alia del bien y del ma l, de enero a 
agosto de 1886) , pp. 349-383; cap . 14 "Transvalo racio n no llevada a cabo " (de abril 
a diciembre de 1888), pp. 465-532, pero especia lme nte las pp. 493-497 Y 518-532 . 
Una "vision int eresacla" se puede e ncontrar en Andreas Salome, L.: Mirada 
Retrospectiva , Madrid , 1984. 
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De la e norme produccion sobre el autor dan fe las piiginas del ya 
citado Vattimo(6) 

EIlTIito del eterno retorno hay que situarlo , segun Vattino, e n la 
estructura edipica que tiene el tiempo ; el tiempo no es una estructura 
linea l, sino que cada momento es un hijo que devora al padre, (el 
momento que Ie precede) y estii destin ado a su vez a ser devorado ;(7) 
no es posible la felicidad porque ningun momenta vivido puede 
tener , de ntro de si, una plenitud de sentido; (8) e l e terno retorno solo 
puede ser querido por un hombre feliz, pero un hombre feli z solo 
puede darse en un mundo radical mente diverso de este . 

Este ete rilO retorno tiene una funci6n desestructurante del pe n
samiento y produce vertigo. 

Nietzsche atribuye al nihilismo dos sentidos: 
a) Positivo 0 reactivo , en el qu e el nihilismo reconoce la inexis

tencia del devenir , y en consecuencia desarrolla el sentido de perdi
da , de venganza y de odio por la vida. 

b) Nihilismo activo que es propio del supe rhombre que se instal a 
en la inmed(atez del mundo dado para crear nuevos valores. "AI 
eve nto negat ivo de la muerte de Dios corresponde al nacimien to del 
nihilismo , en tendido como desvalorizaci6n de los valo res supremos 
que no produce desesperaci6n sino , por el contrario, la afi rm aci6 n 
de la vida misma".(9) 

Dios como hip6tesis extrema y e l mundo sin fin ni tarea, la ex is
tencia como es, sin senti do y finalidad, pero inevitab leme nte ret o r
nante, sin final en la nada: el "eterno retorno". Esta es la forma 
extrema de l nihili smo: la nada (Ia falta de senti do) eterno. 

2. LA MUERTE DE DIOS EN F. NIETZSCHE A TRA YES 
DE SUS TEXTOS 

EI abordar los pasajes concerni entes a la muerte de Dios desde la cri
tica nietzscheana al cristianismo , es e l Dios crist iano quien ha caido 
e n decredito y no so lamente el Dios de la metafisica 0 del ideali smo; 
la mu erte del Dios cristi ano y de l Dios de la metaflsica es la misma 
muerte,l'O) tien e la ventaja de po ne r al mi smo nivella problematica 

(6) VATTIMO, G : Ill1rodllZiollea Nietzsche, Roma-Bari. 1985, pp. 159-189. 
(7) VA TTIMO, G : If soggelfoefa mascltera. Nielzscheeif problema della liberazione. 

Milano. 21983. 
(8) VA TTIM O. G : i11frodllZiofle a NieTzsche. pp. 85-95. 
(9) [d.: p. [36. 
(10) VALADIER , P.: Nietzsche ef la critiqlle dll chrisrianisme. Paris, 197-l. p. 48 1; 

GRA NIER , J .: Le probJeme de la verite dalls la philosophie de Nietzsche. Paris. 
\966 , p. 236; DECLOUX. S.: La critique lIielzscbme dll Dietl de fa melaphysiq/le. 
en: Revue des Sciences Philosophiques et Theologiques 52 (1968) 389-407; HE 1- 9)" 
DEGGER, M.: Le mal de Nielzsche «Diell est morl». en: Chemills qui 110 mellel 
Illllle pan, Pads , 1958. 
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nitzscheana desarrollada en el aforismo 343 que abre el libro quinto 
de la Gaya ciencia y la anterior del Zaratustra . 

Esta muerte de Dios es 10 que ha provocado el advenimiento del 
nihilismo en sus diferentes formas. Aqui examinaremos fundamen
talmente la Gaya ciencia (0 125) junto con algunos textos del Zara
tustra siguiendo su itinerario cronologico . 

2. I. "EI hombre loco". "Habeis sentido de aquel hombre loco 
que enciende a la clara luz de la manana una lampara . corrio 31 mer
cado y se pone a gritar incesantemente: iBusco aDios! iBusco a 
DioSI, y como precisamente alli se encontraban recogidos muchos de 
aquellos que no ere ian en Dios suscito una gran risa. i, Se habra perdi
do? , dice uno , i, se habra perdido como un nino? , dice otro , i,quizas 
se ha escondido? i,Tiene miedo de nosotros? i,Se ha embarcado? 
i,Ha emigrado? , gritaban y reian en una gran confusion. EI hombre 
loco salta en medio de ellos y los traspaso con su mirada, ('Dios 
don de se ha ido"?, grito , os 10 quiero decir: Lo hemos mat ado noso
tros, vosotros y yo l iSomos todos nosotros sus asesinos! (,pero como 
hemos hecho esto? i, Como podremos vaciar el mar bebiendolo hasta 
la ultima gota? i, Quien me da la esponja para quitar el horizonte? 
i,Como haremos para soltar esta tierra de la cadena de su sol? 
i,Donde esta quien 10 mueve ahara? , l,quien nos mueve a nosotros?, 
i, lejos de todos los so les?, i,no es el nuestro un etern o precipitarse? 
i,A tr,\s, all ado, adelante, de todos los lados? i, Existe todavia un alto 
y un bajo? i,No est amos quiza vagando como en una infinita nada? 
i,No esta sobre nosotros un espacio vad o? i,No hace de hecho mas 
frio? i,No viene la noche, siempre mas noche? i,No debemos encen
der Iinte rn as po r la manana? i, Del estrepido que hacen los sepulture
ros, no huimos del olor de la di vina putrefaccion? iTambien los dio
ses se desco mponenl iDios ha muerto! iY nosotros 10 hemos asesina
do! 10 mas sacro y 10 mejo r que el mundo pose la hasta hoy, se ha 
desangrado bajo nuestros cuchill os; i,qui en qui tara de nosotros est a 
sangre? i,En que agua podremos lavarnos? (, Que ri tos expiatori os, 
que juegos sac ros deteremos inventar? i,No es demasiado grande 
para n050tr05 la grandeza de tal accio n? l,No debe mos 11050tr05 mis
mos hacern os dioses , para apa rece r al menos dignos de e lla? iNo 
hubo nunca un a accion ta n grande : todos los que vengan despues 
perteneceran, en virtud de esta acci6 n , a la histo ri a mas alta de cuan
tas han estado hasta ahora en las hi storias' E n este momento , e l hom
bre loco se dirigio de nuevo a sus oyentes . Tambien aq uell os call aban 
y 10 miraban asombrados. Finalmente, tir6 a tierra su lintern a, que 
se rom pia y ex pandio . "Yengo demasiado pronto -seguir- no es 
todavia e l ti empo. Este e norm e adveni miento , todavia por las calles, 
se estii haciendo su camino: no ha \legado todavia a los oidos de los 
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hombres. R ayo y trueno no requi e ren tiempo , tambie n despues de 
haber estado cumplidas para que sean vistas y escuchadas, Esta 
acci6 n es todavia siempre mas lejana de e lias, de la mas lejana cons
te laci6n: pero son e lias los que la han cumplido! Se cuenta todavia 
q ue e l hombre loco hizo irrupci6n e n e l mismo dia, en diversas igle
sias y que enton6 su "Requi em aetemam Deo" . Lanzado fuera e 
interrogado , se dice que se ha limitado a responder invariablemente 
de este modo: "que otra cosa so n todavia estas iglesias, sino fosas y 
sepulcros de Dios" .(l l) 

Este aforismo 125 de la Caya ciencia es uno de los mejores expo
nentes del pensamiento de F. Nietzsche. Eugen Biser ha llamado la 
ate nci 6 n sobre e l ge nero litera rio " parabola" de este fragmento ,tl2) 
" una parabola que pone en escena los pe rsonajes de fe precisa (no 
creyentes) y bastante indeterminados U,quien es el hombre alegre?) 
para que los lectores 0 los oyentes de la palabra puedan ide ntifi car 
a lte rnativame nte a los un os y a los otros, segun una redistribuci6n de 
roles que e ntraiian una pluralidad de significaciones, y por consi
g uie nte de lecturas,, (I3) Este rel a to se parece al de los "prisioneros" , 
do nde se parangona la figura de Cristo que puede dar la vida "Yo soy 
e l hijo de l carcelero y te ngo un poder absoluto sa bre e l'·. " Ya as he 
dicho -respond i6- dulce mente el apost rofado , pondre en libertad a 
aque llos que crean e n mf ; 10 afirmo con tanta certidumbre como que 
mi padre vive aun" . ( 14) 

EI ho mbre co n e l faro l e n la mano es imagen de Di6genes. "E sta 
procla maci6 n viene a hacer descubrir a la conciencia su est ado de 
extra'leza y de alienaci 6 n despues de la muerte de Dios y pOI re laci6n 
a ese acontecimiellto". (15) 

Es un tipo de ense ii a nza kerigmatico, que , en parale lo ca n e l 
Eva ngel io, anuncia alga que ya ha pasado , 10 que quiere decir la 
"muerte de Dios" , asf proclamada, no es par cansiguiente ni un sim
ple eventa interior ni una peripecia de orden fila s6fico , pero sf una 
rea lidad que ha tom ado forma e n la historia de la civilizaci6n , y que , 
e n cuanto tal , concierne a todo hombre participantf (sin habe r 
medido e l alcance) y a la originalidad de esta historia(l6) "EI hombre 
no di ce ya «yo debo » a causa de Dios , sino que dice «yo quiero», por
que quiere. ActLia porque 10 quiere e l, y el decide que cosa es bueno 
o malo", (J7) 

( II ) NI ETZSCH E--:-- F.: La Caya Ciel/ cia, Madrid. 1984. 
( 12) BISER. E.: Nierzsche y fa desrmccioll de fa coneieneia crisliana. Salamanca , 1974. 
( [3 ) VALA DI E R. P.: Nietzsche e( fa critiqlle du chrisrianisme. p. 482. 
( 1.+) N I ETZSCH E , F.: /-/ llInaIl O, demasiado hlllnano I I. £ 84, en: Dbms Comp/etas I , 

Madrid-Buenos Aires. Mexico. °1966 , p. 588. 
( 15) V ALA DIE R, P.: Niefzsche ef /a criliqlle dll cilrislianismc. p. 483. 
(16) Id.: pp. 483-484. 
( 17) TILLlCH , P.: Umam'simo crislial/o lie/ XIX e XX see%, Roma, 1969. 

pp. 196-205 . 
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2.2. "EI exaltado y los no-creyentes incompletos". 
Se presenta a pleno dia con la linterna , buscando, no a un hombre 

sino a Dios. En la Genealogia de la moral, la cuesti6n sobre Dios 
eq uivale a la cuesti6n de y sobre el hombre que ve aDios. Agui el 
exaltado busca a Dios. 

E I Sol es el simbolo de la superabundancia no exclusiva e inocen
teo 

Condena a los hombres del "inmaculado conocimiento" con esta 
frase: "Mas esta debe ser vuest ra maldi ci6n , inmaculados, hombres 
del puro conocimiento, el que jamas dareis a la luz: iY e llo, aunque 
yazcais abultados y gravidos en el horizonte! ", antes esto 10 habia 
introducido con: " Ayer cuando salia la luna me pareci6 que iba a dar 
a luz un sol, tan abultada y gravida yacia en e l horizonte!" .<18IVease 
el contraste entre e l so l y la 'una i este contraste vuelve a apa recer en 
las "antiguas y nuevas tablas,,(1 9 

"Una superabundancia que hace palidecer todas las «razones» 
dadas a la existencia por los doctrinarios del blanco de la vida" ,<201 

Zaratustra ironiza sobre los ateos publicos presentes en la plaza , 
los ll ama "comediantes", "bufones", " moscas ve nenosas", "adula
dores", " lIoronas", "pequenos" . (21) 

E I proceso es el siguiente , Nietzsche no habla de un aconteci
mi ento biografico , sino de las consecuencias de su propia filosofia. 
Se dirige esencial mente a los no-creyentes, justa mente a causa de 
un a tradici6n "Es la trad ici6n cristiana la que ha producido e l 
ateismo como su fruto : e ll a ha concluido la muerte de Dios en la con
ciencia de los hombres , porgue e ll a prese nta a Ull Dios no-crei
ble" .<221 

La muerte de Dios se produjo por su co mpasi6n a los hombres 
" Asi me dijo el demonio ulla vez «tam bien Dios tiene su infi erno : e l 
amor a los hombres»" . 

Y hace poco Ie oi decir esta frase: "D ios ha muerto a ca usa de su 
co mpasi6 1l por los hombres , ha muerto Dios·'. Estos parrafos son 
utilizados por e l autar como lema a la IV parte. (23) 

( !8) N!ETZSCHE , F.: Asf habf6 Zaratllsrra , Madrid , 121984, p. 183, "de! inmaculado 
conocimiento" . 

(19) Id.: p. 275 "que el hombre es un puente y no una meta: lI amandose bienaventu
rado a sf mismo a causa de su mediodfa y su atardecer, como camino hacia nuevas 
au roras" . 

(20) VALAD IER, P.: Nietzsche et fa critique dll christlclllisme, p. 485. 
(21) NIETZSCH E . F.: Asi Iwbl6 Zarattlstra, pp. 86-89, "de las moscas venenosas" . 

vease la p. 319, en el "papaj ubi!ado", pp. 347-352 , tambien pp. 349-350. 
(22) V ALADI ER , P.: Nietzsche el fa critique du christianisme. pp . 485-486. 
(23) NIETZSCHE , F. : Asf habf6 Zaratustra , pp. 135-138, "de los compasivos·' . 
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Un Dios s610 amor , que ama su condici6n, es un Dios demasiado 
humano. Lo esencial de la virtud de los santos es el despreciarse a sf 
mismos. (24) 

En otro lugar de la Caya ciencia se dice: "i,si no te amo, que cosa 
te importa? esto ya es una crftica suficiente en el interior del Cristia
nismo"; nos pone la cuesti6n del no-creyente que ama , queriendo ser 
una crftica del Dios que espera alguna respuesta (25) 

Este mismo Dios en el Anlicrislo es digno de piedad , como un cri
men contra la vida . 

E I asesino de Dios aparece obsesionado por un pasado que no 
puede olvidar "asf aparece devorado de un espfritu de venganza en 
la cuarta parta de Zaratustra", dominado por el espectro de Dios 
participa en la adoraci6n del asno e insulta a Zaratustra , la raz6n es 
la siguiente: "Zaratustra enseiia el reir liberador , este reir , que libe
rado del espfritu de la pesadez y de la venganza de l que es justam ente 
vfctima el asesino" . (26} 

En la Caya ciencia , el exaltado ti ene todavfa cotas de los ateos 
reactivos , dominados por antiguas creencias y dispuestos a sacrificar 
a los nuevos fdolos. 

2.3. "Figuras de la decadencia". 
Este espfritu de la pesadez se caracteriza porque el hombre es 

para sf una pesada carga que tiene que lIevar a cuestas y arrastrar , es 
algo decadente , un pesado fardo "Pero s610 el hombre es para sf 
mismo una carga pesada! Y por esto , porque lIeva cargadas sobre sus 
hom bros demasiadas cosas ajenas. Semejante al camello , se arrodilla 
y se deja cargar bien" . "EI hombre es dificil de descubrir, y descu
brirse uno a sf mismo es 10 mas diffcil de todo ; a menudo este espfritu 
miente a prop6sito del alma. Asf 10 procura el espfritu de la pesa
dez" Y7) 

Nietzsche dice que son "figuras de la decadencia" : los dos reyes, 
e l concienzudo espfritu , 0 e l espfritu del escrupulo , e l mago , el men
digo voluntario; Paul Valadier especifica sobre cada una de estas 
figuras: 

a) Los dos reyes, figuras decadentes de lapolilica. "Yo soy Zara
tustra , que en otro tiempo dijo : «ique importan ya los reyes!». Per
donadme que me haya alegrado cuando os deciais uno a otro: «ique 
importamos nosotros los reyes !». E ste es mi reino y mi domini o: 
i,que andai s buscando en mi reino? Pero , acaso habe is encontrado en 
el camino 10 que yo busco: a saber , e l hombre superior". Cuando los 

(24) NIETZSCHE, F.: La Gaya cif/lCia. £ 141. p. 11 5 . 
(25) NIETZSCHE , F: La Gayaciell cia.£ 141 , p.I I5. 
(26) VALADIER , P : Nietzsche et fa critique du chrislianisme, pp. 487·488. 
(27) NIETZSCHE . F : As; ilabl6 ZaralUslm , pp. 270·271. 
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reyes oyeron esto se dieron golpes de pecho y dijeron, con una sola 
boca: "jHemos side reconocidos!". (2H) 

b) El cancienzuda espfrilu a el espirilu del escrupula , simbolizado 
en la ciencia decadente; el concienzudo espiritu responde a Zaratus
tra: "Es preferible no saber nada que saber mucho a medias . iEs pre
ferible ser un necio por cuenta propia que un sabio con arreglo a 
pareceres ajenos! Yo -voy al fondo-: i,que importa que este sea 
grande 0 pequeno? i,que se lIame pantano 0 cielo?, un palma de 
fondo me basta: sobre el se puede estar de pie. En la verdadera con
cienzuda ciencia no hay nada grande ni nada peq ueno,,(29) 

c) EI maga, elnihilisma comediante , camillero de la filosofia de 
la nada; Zaratustra Ie responde: "Has cosechado la nausea como tu 
onica verdad. Ninguna palabra es ya en ti autentica, pero si 10 es tu 
boca: es decir , la nausea que esta adherida a tu boca" (301 

d) EI viejo papa y los mendigas va/umarias. Zaratustra pregu nta 
al papa jubilado si es verdad 10 que hoy sabe todo el mundo , que 
muri6 Dios y precisamente por su compasi6n a los hombres "i Que 
oigol, dijo entonces el papa , aguzando los oidos , iOh Zaratustra , con 
tal incredulidad eres tii mas piadoso de 10 que crees I Algun Dios pre
sente en ti te ha convertido a tu ateismo" . "Yo soy Zaratustra el ateo, 
que dice: i,quien es mas ateo que yo , para gozarme de sus ensenan
zas ?" . 

Asi habl6 Zaratustra , y con sus miradas perforaba los pensamien
tos y las mas rec6nditas intenciones del viejo papa. Por fin , este 
comenz6 a decir: "Quien 10 am6 y 10 posey6 mas que ningiin otro , 
ese 10 ha perdido tambien mas que ningiin otro: mira , i na soy yo 
ahara , de nosotros dos , e l mas ateo? ?Mas, quien pod ria alegrarse de 
eso?" . "Tii Ie has servido hasta el final-pregunt6 Zaratustra pensati
vo , despues de un profundo silencio- , i,sabes c6mo muri6? i,Es ver
dad , como se dice , que fue la compasi6n la que 10 estrangul6 , que vio 
c6mo el hombre pendia de la cruz , y no soport6 que el amor al hom
bre se convirtiese en su infierno y) finalmente , su muerte" . 

Mas el viejo papa no respondi6 , sino que timidamente, y con una 
expresi6n dolorosa y sombria , desvi6 la mirada (3I1 

e) El mendiga va/untaria, retirado en el campo en medio de unas 
vacas, lIega a decir: "Estas vacas, ciertamente , han lIegado mas lejos 
que nadie: se han inventado el rumiar y el estar echadas al sol. Tam
bien se abstienen de tad as los pensamientos pesados que hinchan el 
caraz6n". (32)" Mientras no nos convirtamos y no hagamos como vacas 

(28) Id.: p. 332. 
(29) Id : p. 337. 
(30) Id : p. 344. 
(31) Id.: pp. 348-349. 
(32) Id : pp. 362-363. 
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no entraremos en el reino de los cielos. De elias debemos aprender, 
a efeeto , una cosa: el rumiar" y3) 

EI papa y los mendigos voluntarios podrian simbolizar las figuras 
delnihilismo pasivo y los dem6cratas. 

AI final del parrafo 125 de la Gaya ciencia, mientras los ateos per
manecen en la plaza , Zaratustra clama las consecuencias todavia no 
previstas y asumidas de la muerte de Dios. 

2.4. Simbologia de Nietzsche sobre este tema. 
Tres sfmbolos utiliza fundamentalmente para expresar la reali

dad de la muerte de Dios: el "mar", la " tierra", y la relaci6n entre "Ia 
tierra y el sol" . 

" D e el s610 he aprendido esto , cuando se hunde en el , el in mensa
mente rico , entollees es cuando derrama otro sabre el mar , sacan
dolo de riquezas inagotables, ide tal manera que hasta e l mas pobre 
de los pescadores rema con remos de oro! Esto fue, en efecto , 10 sue 
yo vi e n otro tiempo , y yo me sacie de 1I0rar contemplandolo,, ( 34 

E n e l Nacill1ien to de In tragedia , £ I ,n;) el hombre es comparacJo 
a un marin o la nzado en alta mar. seg(Jn 13 ex pres i6 n de Scho pe n
hau er. 

En Aurora , £ 314, el hombre es comparado a una pequeiia nave
cilia que se balancea en medio del oceano ( 6

) Tambien se puede ver 
e n la Gaya ciencia , donde llama a los fil6sofos para que salgan a las 
naves. (3 7) 

" En resumen , se puede decir que e l mar simboliza este inmenso 
universo sobre el cual ha de saberse corajiosamente embarcar , y (10 
que importa ante todo a nuestro prop6sito) el elemento que se abre 
del ante de nosolros ahara que loda la tierra se ha oscurecido ,, ( 38) 

EI tema del mar aparece en conexi6n can la muerte de Dios para 
significar 10 que se obra despues de la p,erdida de la creencia "ya que 
ninguna ti erra existe para nosotros", ( Y) "el horizonte aparece final
mente todavia libre"(") "AI fin el horizonte se presenta Iibre para 
nosotros, a pesar de no ser brillante ; al fin , el mar , nuestro mar , se 
abre . Quiza nunca se haya abierto asf el mar. En olras palabras, el 

(33) Id . : p. 360. 
(34) NIETZSCHE . F.: La Gaya cienC/a , £337. pp . 162- 163 . 
(35) NIETZSCHE , F.: El nacimiel1lo de la tragedin. cn: Obms Cnmplefas V, 

pp. 40-43, especia irn ente 42. 
(36) N IETZSCHE , F.: Aurora, e n: Obms Campletas II , Madrid-Bue nos Aires-Mexi-

co , ' 1967, p. 430 . 
(37) NIETZSCHE. F.: La Gaya cienda. £ 689, pp. 138-139 . 
(38) VALADIER , P : Nietzsche et la critiqlle d/./ chrislianisme. p. 490. 
(39) N IE~ZSCHE. F .: La Gaya cie fl cia. £ 124, p. 109. 
(,)0) Id.: £343. pp. 169-1 70. 
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declive de la creencia en Dios abre el camino a las energfas creadoras 
del hombre , a su desarrollo total; el Dios cristiano, con sus manda
tos, con sus prohibiciones, queda a un lado del camino; y los ojos del 
hombre no estaran vueltos hacia un mundo irreal y sobrenatural , 
h . I d' h . - ,,(4" aela e ot[O mUll 0 , SinO aela este . 

Yease tambien en Los siete sellas, £ 5: "Si a lguna vez mi jubilo gri
to: «La costa ha desaparecido» -ahora ha cafdo mi ultima cadena-
10 ilimitado ruge en torno a mf, alia lejos brill an para mf el espacio y 

. b' I I d I I . . - 1(42) el tlempo, j len. , .3 e ante. , jVleJO coraZOIl . 
Para la problematica de la muerte de Dios pueden consultarse 
b· - I - I d M H 'd (43) tam len os artlcu os e . el egger. 
Decir que "Dios ha muerto" significa arrojar las cargas opresoras 

que en forma de moral y del mas alia estrechan , refrenan y determi
nan al hombre desde fuera. (44) 

En Asi habl6 Zaratustra, esta critica se hace en un lenguaje meta
forico y a veces en forma de parodia de la Biblia (por ejemplo, el 
Iibro esta dividido en cuatro partes , los cuatro evangelios , "cuando 
Zaratustra tenia treinta anos" , "cuando Jesus tenIa treinta 300S se 
acerco", la Cena, la ultima Cena, "asf hablo Zaratustra" "pero yo os 
digo"; "en el monte de los olivos" pp. 248-251; la fiesta del asno; 
Dios creo el mundo en siete dias, en siete dias Zaratustra. el hombre 
sin Dios, cOlloci6 e lmulldo). 

Con la muerte de Dios se pone en cuestion el concer.w del ser , la 
construcclon ontologlca del mundo , mcluso su belleza. 

AI descender Zaratustra al pais de los hombres , tras diez anos de 
soledad en la montana, encuentra en su camino, en el bosque , al san· 
to, al solitario del bosque , que se aparto de los hombres para amar 
unicamente aDios. Este no tiene ninguna ensenanza, nada que decir 
a los hombres, 'su existencia solita ria se relaciona unicamente con 
Dios; con 61 es con quien habla. Su dialogo esencial es la oracion, el 
hablar del hombre aDios. Pero el solitario Zaratustra , que se dice 
para si: "Sera posible. i Este viejo santo en su bosque no ha oido toda
vfa nada de que «Dios ha muerto», este solitario , que no dialoga con 
10 sobrehumano , tiene que hablar a los hombres precisamente 
cuando dice su palabra esencial , tiene que ensenarles" . 

Zaratustra se compara con el mismo sol, es la " Iuz del mundo" 
como antes 10 era Dios , es el maestro del superhombre; ahora es el 

(41) COPLESTON , F.: NiSlorie de la Filosofia VII , p. 317. 
(42) NIETZSCHE, F.: Asi habl6 ZaralllSIra , p. 317. . . 
(43) HEIDEGGER , M.: Le mot de Nietzsche «Dieu es nlOrt», en: Chemms q'.JI!l e 

meflent Ilul/e part , Paris , 1962, pp. 173-219; rd.: Qui est Ie Zam/holls/ra de Ntelzs
che , en: Essais el Conferences , Paris, 1958. 

(44) FINK. E.: La [ilosofia de Nietzsche, Madrid, 31976, p. 72·88. 
(45) FAGUET, E.: Leyendo a Nietzsche, Madrid , 1922 , p. 60. 
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lenguaje del hombre al hombre; la proclamaci6n de la suprema posi
bilidad humana, la doctrina del superhombre . 

Hay que mantener firme tam bien el caracter "heroico" de la exis
tencia humana , tras la muerte de Dios, don de antes estaba Dios para 
e l hombre prisionero de su autoalienaci6 n se encuentra ahora la tie
rra. 

E I conocimiento de la "voluntad de poder" (otro de los temas 
centrales de Zaratustra) ex ige al mismo tiempo el conocimiento de la 
muerte de Dios y viceversa. 

Eltema central de la primera parte de Asi habl6 Z aralustra es " Ia 
muerte de Dios", y presenta las trans formaciones de la esencia del 
hombre , producidas por la muerte de Dios: el "camello" significa e l 
hombre de gra n respeto , que se inclina a la omnipotencia de Dios , 
an te la sublimidad de la ley moral , e l hombre que esta bajo e l peso de 
la trascendencia , el hombre del idealismo, rodeado delmundo de los 
valores y sometido almandamiento del " tu debes". EI espiritu respe
tuoso y sumiso se transforma posteriormente en "leon", es decir 
arroja fuera de si las cargas que Ie oprimian y agobiaban , lucha con
tra la moral objetiva, y la tercera transformaci6n es la de "nilio" I 
inocencia, olvido, un nuevo comienzQ, un juego, un primer Illovi
miento , un santo decir si. La muerte de Dios pone de manifiesto e l 
caracter de avent ura y de juego de la existencia humana. 

"Los trasm undos de la metafisica descansan, 10 mismo que la 
trascendencia de los va lores , en un Dios vivo. Pero tras la muerte de 
Dios aq ue ll as divisiones han desaparecido. En las metaforas del "ca
mello" , el "leon" y el "nino" no debemos ver solamente el cambia 
esencial de la li bertad humana que se libera para lIegar a ser e ll a mis
rna , y con e ll o, la genesis del superhombre. Tales s·fmbolos son tam
bien, en cierta medida6' estaciones del cambio mental recorrido por 
Federi co Nietzsche,, ( 4) 

En el capitulo titulado "De la virtud que hace regalos" expresa 
cual es el autentico sf mismo del hombre, la liberaci6n acontecida 
con el conocimiento de la muerte de Dios. EI ser-si-mismo no es fijo 
autoconservarse y automantenerse a sf mismo , es movimiento que 
juega, que se trasciende a si mismo. 

"Nietzsche no coloca al hombre en ellugar de Dios: no diviniza 
ni idolatra la existencia finita. En el lugar de Dios, en el luga r del 
Dios cristiano y del plat6nico re ino de las Ideaas , co loca la tie rra" . ('7) 

Los hombres superi ores: el mago, el papajubilado , elm3s feo de 
lodos los hombres, elmendigo voluntario, la sombra , el meticuloso 
espiritu , son los " residuos de Dios" en la tierra . Sf , cuando ereia en 

(-16) Id.: p. 85. 
(-1 7) FINK. E.: Lafilosofla de Nietzsche, p . 88. 
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Dios , e l ho m bre proyectaba su ardor , su nosta lgia , su interio ridad 
por encima de si mismo ; a l mo rir Aque l, no muri6, desde luego, e l 
ano rante y ardo roso co razo n hum ano. Todavia aspira a ir mas alia de 
si mismo , pero la direcci6n e n que antes se proyectaba est'; vada: 
todo proyecto choca ahora con e l vado. Donde antes estaba Dios, 
ahora calla la nad a; aun no han a\canzado su trasmut aci6n , no se ha n 
cam biado verdaderamen te co mo Zaratustra por ejemplo e\ "viejo 
papa jubilado" ama todavia aDios mue rto , y en su tri steza sigue pen
dienle de el. "Po r est a tri steza Sli ex iste ncia es gra nde, aun cua nd a no 
se transform e en e l hombre liberado de D i os·'. {~ :-;) 

H ay una gradaci6 n de ideas y una jera rquia ya que "Del super
hom bre habl a Z aratustra a todos; de la muc rt c de Dios y la vol un tad 
de poder a pocos, y de l ete rn o retorno de si mi smo no habla , propia-

~ " " ( ~'J) mente , mas que a Sl m1smo . 
"A I superar Zaratustra su compasi6 n ca n los homb res superio

res, a\canza su (" tim a y suprema madurez. L1ega un simbolo: e ll e6n 
que rie y la calida palom a , y se pone a su obra ; Zaratustra abandon a 
su caverna , «ardiente» y «fuert e», como un sol matinal que viene de 
oscuras montanas. Asi co nc\ uye su obra. No se sabe si Zaratustra 
parte para p redica r de nuevo sus doctrinas 0 para realizar un a gra n 
haza ii a" . (:Ill 

3. V ALORACION CRITICA DESDE LA TEOLOGIA 

Los te610gos que 10 habian conocido pe rsonalme nt e " pe n saban 
que su hundimiento perso na l podia haber tenido su causa e n la falsa 
supe raci6 n del cri stianismo y la co nte mporanea perma~encia de un a 
in suprimible vo luntad de enco ntrar de nuevo aDios" {") 

C. P. Janz, citando a Nie tzsche , dice que "e l cri st iani smo es e l pla
tonismo para e l pueblo" ,l'2) Faguet dice que es e l "adveni miento de l 
plebeyismo",(53) "A si, su odio a la mo ral, por e l cris ti ani smo y el 
socia li smo que, como ideologia igua li taria , es s610 una extrema deri
vacio n de l cristianismo , esta _'r0 tivado por un a preferencia «fi sio logi
ca» de la sa lud y la fuerza " {' ) 

(48) Id : p. 138. 
(49) Id : p. 98 . 
(50) Id. : p. 140. 
(5 1) VATT1MO. G.: /Iltrodllzione a Nietzsche . p. 127, Para ve r el influjo positivo de 

Nietzsche en la tcologfa. pucdc consulta rse Kuster P., Nietzsche -Kritik lind 
Nierzsche- Rezeplioll ill del' The%gie des Xx. }ahrhllllderi. en: Nietzsche-Sm
diell 10·11 (1981· 1982) , pp . 615·685. 

(52) JANZ, c. P.: Biogra[ra de Nie/Zsche. Los diez atlaS del [i1650fo erranre (1879-
18g8), vol. III. p. 364 . 

(53) FAGUET, E.: Leyendo a Nietzsche , p. 53 . 
(54) VA TTIMO , G .: IlJlroduzione a NieTzsche, p. 99. 
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"EI arte es el modelo mismo de la voluntad de potencia" . " Para 
soportar este mundo falso , cruel, contradictorio, corruptor, sin sen
tido, necesitamos de Ia «mentira» para veneer esta «ve rdad» , es 
decir , para vivir; metaffsica , moral, religi6n , ciencia, no son mas que 
criaturas de la voluntad de arte" (") 

Tras la critica tan acida a la religi6n que hace Nietzsche , se puede 
esconder un tragico destino personal que puede ser la negaci6n de la 
posibilidad de dialogo en una escuela y el que fuera obligado a ser 
pastor sin pu lpito y un profesor sin catedra. 

EI reto que plantea Nietzsche en e l Nihilismo europeo tiene que 
ser acep lado , no bastan falsas escapatorias (como el most rar en su 
obra '" inexactitudes cientificas , sociol6gicas, filos6ficas y teol6gicas 
o contradicciones en sus innumerables aforismos"). "13 ex istencia tal 
co mo es sin sentido , sin meta , pero retornando inevitable mente , sin 
un final e n la nada ... iEsa es la forma mas extrema de nihilismo: la 
nada (el sin-se ntido) ete rnamente ,. (") 

Nietzsche no ha demostrado racionalmente la no-existe ncia de 
Dios , no ha justificado su ateismo , no 10 "ha fundam entado propia
mente. sino que 10 ha dado por supuesto", (51) 10 que pretende es re fu
tal' hist6ri ca me nte la fe e n Dios (no trataba de proba r la no ex istencia 
de Dios) , y est a nace de dos ruen tes: el sentimiento de poder y e l sen
timi e nto de impotencia de l hombre que establece una perso na «mas 
fuerte ». fuera de sf, a la cuaill ama Dios ,(s,s) aunque de todas mane ras 
e l Dios crist iano es inaceptable por "debil " y " pOI'que muere pOI' 
compasi6n a los hombres", "si hubiera dioses , ic6mo soportarfa yo el 
no ser D ios'. POI' tanto , no hay dioses,,(59, 

Lo que pueden aprender los cristianos. 
Hubo un solo cristi ano: Jesus de Nazaret. Lo que 10 distinguia era 

su pnictica , no la fe ni la doctrina , "Semejante vida hoy es aun posi
ble , para ciertos hombres incluso necesaria: el cristianismo autenti
co, originario , sera posible siempre" .(fl(1) 

lSer cristiano y ser hombre? 
El An/ieris/o , es mas anticristiano que anti-Cristo , aparece una 

critica a la Iglesia, a los sacerdotes, al concepto de Dios , que de ser 
verdad tal cristianismo tendria que ser rechazado como invita Nietzs-

(55) Id .: p. 105. 
(56) SCHELECHTA, K.: F. Nietzsche , Wreke III. p. 853 , citado por H. Kung iExiste 

Dios?, Madrid, ~ 1 979, p. 548 (en 1a critica a Nietzsche soy deudor basicamente de 
este autor). 

(57) KUNG . H.: ,Existe Dios? , p. 56!. 
(58) FEUERBACH , L.: La esencia del crisliallismo. Salamanca, 1975. 
(59) NIETZSCHE. F.: Asi habl6 ZaratllSlra, p . /32. 
(60) NfETZSCHE, F.: Anticrisro. Madrid , 11 1986. 
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che,("' ) pero esta interpretaci6n no es la unica posible "pues, desde 
Cristo Jesus, hay que afirmar: no se puede ser cristiano sin ser hom
bre. No se puede ser cristiano a costa de renunciar a ser hombre" . (62) 

Lo que pueden aprender los no-cristianos. 
i,Se debe educar y tender s610 hacia el superhombre, 0 al menos 

al hombre fuerte? i,Cuales son las consecuencias del nihilismo? 
"EI nihilismo presenta much as caras , desde el indolente escepti

cismo intelectual hasta el violento anarquismo polftico" . (63) 

"Nihilismo social", dice Nietzsche: "de las guerras se debe apren
der : 1) a lIevar la muerte a los aledaiios de los intereses por los que 
se lucha , 2) a sacrificar a much os y tomar la propia causa 10 bastante 
en serio como para no tener consideraci6n de los hombres, 3) a guar
dar ferrea disciplina y a permitirse, en la lucha , toda violencia 0 astu
cia" , (64) por esto , quizas los padres del nazismo y de cualquier totali
tarismo 0 dogmatismo se sirvieron de Nietzsche para su ideologia. 

Ante el etemo dilema teol6gico de la fe y la razon, la filosofia y 
la teologia , la naturaleza y la gracia. "i, Y Nietzsche? i,De que lado 
esta el en la disputa? De ninguno de los dos. Pues la negaci6n nihi
lista de Nietzsche impugna, y de una forma radical , ambas certezas: 
la certeza de la fe , de la que el provenia , y la certeza de larazon, a la 
que el queria lIegar y no lIego . Ya 10 hemos vi sto~ 'rechaza con «pat
hos» el «credo» de la fe cristiana y so cava con escepticismo el «cogi
to» de la raz6n humana. Resultado: no hay certeza fundamental 
alguna. Nada es cierto" ,(65) la problematica afecta a la realidad en 
general. "Si, dice la filosofia tradicional del ser , cad a ente y la totali
dad de 10 que es , el ser , es -en cuanto que es- fundamental mente 
identido consigo mismo (=uno) , inteligible (= verdadero) , valioso 
(=bueno). Tesis atrevida , hoy , en el horizonte del nihilismo: la iden
tid ad (unidad) , inteligibilidad (verdad) y valor (bondad) , correspon
den por principio a to do 10 que es por el hecho de ser. Estos tres con
ceptos indican las propiedades, determinaciones y caracteres funda
mentales , inapelables , incontestables , por si mismos evidentes , de 
todo ente y del ser en general. Unidad , verdad y bond ad son explica
ciones inmediatas , aspectos necesarios del concepto del ser e inter
cambiables (convertibles) con el mismo ser,,(66) 

i,Si esto es asi , que pasa con la pluralidad? i,No es? i,No vale? Sed 
fieles a la tierra , nos recuerda Nietzsche. 

(61) KONG , H .: , Existe Dios? , pp. 557·559. 
(62) Id .: p. 559. 
(63) Id .: pp. 561 -562. 
(64) Cilado por H . Kung: p . 564 . 
(65) KONG , H .: , Existe Dios?, p . 568. 
(66) Id .: pp. 572-573. 
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De los tres " trascendentales" anteriores, dice: 
a) No hay unidad: el hombre se hace ilusiones cuando da por 

supuesto una "tot ali dad" 1 una "sistematizaci6n", incluso una organi
zaci6n en todo y bajo lodo 10 que acontece" «,7) 

b) No hay verdad: hemos buscado un sentido y no 10 ha~ hay 
"una absoluta fait a de sentido" ,(68), " no se da ninguna verdad" 9) 0 se 
dan infinitas verdades. 

c) No hay bondad: "hay una absoluta carencia de valor,,;(7") 
bueno-malo, bello-feo . verdadero-falso , son antagonismos que obe-
d ' I . d 'f (71) ecen so 0 a perspectivas I erentes. 

"La realidad , todo 10 que es , esta amenazado por la nada omni
presente, por la posibilidad de no ser, por la eaducidad, la fragilidad , 
la finitud. Esto es 10 que da a la realidad su caracterproblematico. La 
cuesti6n del ser 0 no ser del este es insoslayable" . 

Es posible negar el ser -persistiendo en la inanidad del ente- y 
entender todo , el yo y el mundo , como ca6tico , absurdo, ilusorio , 
nada. 

De este modo, no hay absolutamente nada de 10 que no se pueda 
dudar y hasta desesperar: ni la duda met6dica (Descartes) , ni la duda 
existencial (Pascal) comienzan con el problema de Dios , sino con el 
problema del ser. Comienzan con el caracter problematico de la exis
tencia humana y de la realidad en general. En vano se busca la 
infraestructura evidente de la raz6n , sobre la eual puede fundamen
tarse la fe (" teologia natural "). Para el nihilismo , semejante funda
mentaci6n de la fe no pasarfa de ser una base aparente para la falsa 
seguridad" (72) 

CONCLUSION 

El nihi/ismo es posible: el caracter problematico de la realidad 
hace posible el nihilismo (practico 0 te6rico). 

El nihi/ismo es !pe!utable: no hay ningun argumento racional que 
demuestre de forma conciuyente la imposibilidad del nihilismo. 

El nihi/ismo es indemostrable: no hay ningun argumento racional 
que demuestre la necesidad de aceptar el nihilismo. (73) 

(67) NIETZSCHE, F.: Nachass , en: Werke III , p. 677 , citado por Kung, H.:iExiste 
Dios?, p. 573. 

(68) Jd .: p. 896, citado en p. 574. 
(69) Jd.: p. 557, citado en p. 574. 
(70) Id.: p. 896 , citado en p. 574. 
(71) Id.: p. 566 Y 582ss. , citado en p. 574, 107 
(72) KONG , H.: ,Existe Dios? , p. 576. 
(73) Id.: pp. 576-577. 
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"Por tanto , si e n (iltimo termino no hay ningun argumento racio
nal en favor de la imposibilidad del nihili smo , tampoco hay ninguno 
que 10 justifique. Si es posible que todo , e n e l fondo , sea escindido , 
sin sentido , sin valor, nulo , tambie n es posible 10 contrario: que en e l 
fondo todo tenga identidad, se ntido , valor , realidad ? (") 

"EI nihilismo es indemostrable , pero 10 contrario tambien 10 es , 
"una desesperada situaci6n de e mpate , de tablas? iTal vez!" (75) 

U n te610go espanol , M. Rubio , ha valorado positivamente la 
aportaci6n de Nietzsche con estas palabras : "Podemos distinguir: 
a) supuestos negativos, la negaci6n absoluta de Dios, el ateismo de 
la "muerte de Dios"; con esta signifi caci6n negativa (ateismo como 
anti-cristianismo; ateismo como anti-teismo), b) supuestos positi
vos : la afirmaci6n absoluta del hombre , e l nacimi e nto del " super
hombre", a partir de la "muerte de Dios", con esta significaci6n posi
tiva (ateismo como condici6n previa para la reconstrucci 6 n de una 
nueva etica)" y6) 

iDios ha muerto' iViva el superho mbre' , es la frase que Nie tzs
che repite muchas veces en Zaratuslra . 
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