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1. Introduccién
a) Presentaciony sentido del tema

1) El presente trabajo pretende ser un estudio de cdmo en latransicion de laBaga
Edad Media a primer Renacimiento autoridades de latalla de Tomas de Aquino [1225-
1274], Maquiavelo [1469-1527] y Desiderio Erasmo [1466-1536] concibieron € tema
de la educacién politica. Una concepcion que permitio asentar referencias y puntos de
vista importantes, que marcaron con hondura e intensidad no sélo la educacion y
filosofia politica de su tiempo, sino las bases de la educacion politica posterior. El
asunto no era nuevo, tenia unalargatradicion y ya en su época fue considerado un tema
estrella que produjo importantes trabajos’. Un corpus amplio y diverso que la
historiografia no ha dgado de lado y que ha convertido en foco de atencion
preferencial®, brindando reflexiones a preguntas importantes:; ¢es posible mejorar a

Resulta prolijo hacer una referencia a las obras de educacién politica existentes en el otofio
medieval y en el primigenio Renacimiento Aqui solo enunciamos €l titulo de algunas de las obras
gue marcaron la literatura politica de esa época para dejar constancia de su amplitud, pluralidad y
diversidad: Libro de La orden de caballeria (1281) de Raimundo Lulio; De preconiis Hispaniae
(1278-1282), Fray Juan Gil de Zamora; De regimine principum (ca. 1280), Egidio Romano;
Ordenamiento de Alcala (1348) , Alfonso X1 de Castilla; De insigniis et armis (S. X1V) Bartolo da
Sassoferrato (1314-1357); Libro de la caballeria (ca. 1325) Don Juan Manuel; Libro del caballero
et del escudero (1326-1327) Don Juan Manuel; Glosa castellana al Regimiento de principes
(1345), Juan Garcia de Castrojeriz; Arbre des batailles (1386-1390), Bouvet, Honoré (1343-ca.
1405); Libro del regimiento de los sefiores (ca. 1400), Juan de Alarcon; Reipublicae oraciones (ca.
1410), Porcari, Stefano; De militia (1422) Leonardo Bruni; De nobilitate (1422), Montemagno,
Buonaccorso de; Quadrilogue Invectif (1422, Chartier, Alain; Doctrinal de los caballeros (1435-
1440), Alonso de Cartagena; Espejo de verdadera nobleza (ca. 1441), Diego de Varela; Doctrinal
de principes (1474-1476), Diego de Varela; Espegjo de principes (1454), Pedro Belluga Tous;
Vergel de los principes (1456), Rodrigo Sanchez de Arévalo; Definicién de nobleza (ca. 1460-
1474), Riberay Guzman, Per Afan de; Carta y rosal de nobleza (1499) Fernando de Barahona

En e marco historiogréfico hispano la educacién politica ha representado un interés muy
recurrente. Uno de los primeros en presentar estas obras fue Nicolas Antonio en su Bibliotheca
hispana nova que, dentro de la seccion XVI, dedicada a obras de politica y economia, incluye un
epigrafe denominado De republica ac de Regis Ingtitutione, donde cita autores y obras espafiolas
de este género [Tomo |I, Madrid, Joaquin Ibarra, 1788]. El jesuita P. Hervas confeccioné un
pequefio listado en e tomo tercero de su Historia de la vida del hombre, que incluia diversos
autores y tratados de &mbito europeo [Hervas y Panduro, Lorenzo: Historia de la vida del hombre,
Tomo I, Parte Il, Madrid, Imprenta Real, 1794]. Yaen e s. XIX, Menéndez y Pelayo nos dgjé un
rico listado de obras sobre los tratadistas politicos espafioles de diferentes épocas [Menéndez
Pelayo, Marcelino: Obras completas, epistolario y bibliografial. Y otro listado publicé tambié
Rufino Blanco y Sanchez con diecisiete autores [Blanco y Sanchez, Rufino: Bibliografia
pedagogica de obras escritas en castellano o traducidas a este idioma, Madrid, Tipografia de la
Revista de Arch., Bibl. y Museos, 1907, Tomo |, Intro.]. Hasta llegar a mas completo
confeccionado por M2 Angeles Galino Carrillo: Los tratados sobre educacion de principes: siglos
XVI y XVII. Bolafios y Aguilar S.L., Madrid, 1948, que incluye ochenta obras en espafiol de los
siglos XVI y XVII y otras cuantas més en lengua latina. La Ultima década del siglo XX fue
especiamente prolifica, destacan los trabajos de José Manuel NIETO SORIA, "Les miroirs des
princes dans |'historiographie espagnole (couronne de Cagtille, X1le-XVe siécles): tendances de la
recherche’, en Specula principum. A cura di Angela de Benedictis con la collaborazione di
Annamaria Pisapia, Frankfurt am Main, Vittorio Klostermann, 1999, pp. 193-207; BARRAQUE,
Jean-Pierre y LERQY, Béatrice, Des écrits pour les Rois. En Espagne médiévale, la reflexion
politique d'Isidore de Seville aux Rois Catoliques, Limoges, PULIM (Presse Universitaires de
Limoges), 1999, 185 pp; A. RucQuol y H. O. BizzARRI, “Los Espejos de Principes en Castilla:
entre Oriente y Occidente”, Cuadernos de Historia de Espafia, LXXIX (2005), pp. 7-30; David
NOGALES RINCON, “Los espejos de principes en Castilla (siglos XI11-XV): un modelo literario de



quienes van a estar en las funciones de gobierno? ¢es la educaciéon € remedio a los
malos gobiernos? ¢Jas habilidades politicas son educables? ¢cdmo conseguir buenos y
mejores politicos? Las respuestas a estas y otras preguntas dadas por |os autores arriba
citados han sido variadas y han conformado diversas teorias sobre filosofia y pedagogia
politica que esta investigacion pretende poner en valor, en un intento por asentar y abrir
caminos a futuras investigaciones.

2) El tema es complejo. No hay que olvidar que la educacion politica, por su
misma esencia, esta llamada a sustanciar la optimizacion sistemética del devenir secular
o civil de gobernados y gobernantes. Constituye e espejo en e que debe reflgjarse €
ideal de perfeccion a que una sociedad aspira. Una categoria, prefiada de historicidad,
gue € devenir del tiempo ha visto con distintas sensibilidades. Si nos remontamos a
clasicismo grecolatino, vemos como sus mentores convirtieron la politeia en un tema
estrella donde la virtud aparecia como € sillar insoslayable del ars gubernativa. Los
escritos de Platdn, Jenofonte, Isocrates, Aristételes, Cicerdn, Tacito y Plutarco fueron
fieles exponentes de ese ideal®.

3) Los Padres de la Iglesia, con san Agustin a la cabeza, ahondaron en €l tema e
introdujeron matices innovadores. El sabio de Hipona mostraba una cierta incomodidad
intelectual por la existencia de un poder civil paralelo y yuxtapuesto a poder
eclesidstico. Situacion que resolvid apoyando la accién de gobierno en los valores de la
fe cristiana y abriendo una nueva dimension para la educacion civica, calificada por la
historiografia como agustinismo politico®. Esta nueva filosofia, que marcé buena parte
de la cultura atomedieval, impregnd la accion politica de un marcado caracter
hierocrético y escatoldgico. Su esencia radicaba en considerar € poder la expresion
antinatural del amor dominandi, un ma menor necesario —decia San Gregorio Magno
[540-604], fruto del pecado original, permitido por Dios para colaborar con lalglesiaen
la salvacion de todos y cada uno de los stibditos”.

4) El Humanismo tardomedieval y renacentista se hard eco de esta tradicion, pero
redimensionara su filosofia hacia posiciones mas seculares y laicas. Dos caminos se
abrirén a partir de entonces. uno, que considerard el poder un medio insoslayable parala

la realeza bajomedieval”, Medievalismo, 16 (2006), pp. 9-39. Mas recientemente Javier Vergara ha
tratado este mismo tema: “La tematica y las obras de educacion de principes en la Edad Media con
una propuesta de investigacion.” En Liber amicorum. Homenaje al Prof. José Luis Garcia
Garrido. Departamento de Historia de la Educacion. UNED, 2013.

Cfr. RoVIRA REICH, R., La educacion palitica en la Antigliedad clasica, Biblioteca de autores
cristianos-UNED, Madrid, 2012.

Las ideas politicas de San Agustin han sido un tema estrella de la historiografia politica. Aqui nos
limitamos a recoger una obra de sintesis ya clasica que define muy acertadamente la gestacion y el
devenir del agustinismo politico: ARQUILIERE, H. X., L'augustinisme politique, Essai sur la
formation des théories politiques du Moyen-Age (Vrin, Paris, 1934). De esta obra existe una
traduccion en el 2005: El agustinismo politico: ensayo sobre la formacion de las teorias politicas
en la Edad Media, traduccion de Ignacio Massot Puey (Universidad de Granada, Granada, 2005).

Esta idea marcd la clave de lo que se ha dado en llamar agustinismo politico y se consolidd a
medida que se producia un deterioro y debilitamiento progresivo de la sociedad civil y una
emergencia creciente de la cultura clerical. El resultado fue € asentamiento de modelos politicos
hierocraticos, sancionados y fortalecidos por la via candnica. Especialmente significativos fueron
los exponentes de los gobiernos carolingios, €l 1V concilio visigético de Toledo (633) y los
concilios de Paris (829) o de Fismes (881). Todos €ellos proyectaron el origen divino del poder
regio, asi como su funcion determinante: colaborar con la Iglesia en su labor corredentora,
gobernando siempre conforme ajusticiay verdad.



précticade lavirtud y blsgueda del bien comin; otro, que harade la politicaun fin en si
mismo donde e concepto de necesidad o razon de Estado emergera como motivacion
suficiente de la praxis politica.

5) Este horizonte bidireccional, complementario en determinados aspectos y
antagénico en muchos otros, vino avalado por la pedagogia politica de Tomés de
Aquino, Desiderio Erasmo y Nicolas Maquiavelo. Autores con sensibilidades y
entornos diferentes, que se hicieron eco de la tradicién, marcaron el sentir de una época
y abrieron horizontes que es necesario repensar y volver a presentar para saber cud fue
su auténtica aportacion y s ésta reamente constituye un punto de inflexion y
renovacion en el devenir de la educacion politica.

6) Por razones cronolégicas debemos comenzar los argumentos presentando la
filosofia politica de Tomas de Aquino, expresada de forma sucinta en una de sus obras
secundarias, aunque no por ello menos importante: De regno o De regimine principum
ad regem Cypri. Laobra, escrita hacia 1265/66, presenta tres ideas marco.

a) En primer lugar, aborda la temética clasica de los tratados de educacion de
principes. necesidad del gobierno, origen, legitimacion del poder, dimension
gjemplarizante de los gobernantes, etc. Una tematica comun, que se transforma en
original cuando desde el primer libro se presenta a hombre como un ser politico
[lamado a realizarse en el marco natural de la comunidad social. Esta idea no era
nueva, tenia un fuerte sabor aristotélico, pero apenas se conocia en Occidente. Su
actualizacion —qgracias a la traduccion en e siglo Xll de la Politica de
Aristoteles— supuso considerar la comunidad social e estado natura de la vida
humana. Estamos ante una antropologia renovada, ante una filosofia que desde un
punto de vista natural considera a hombre un ser socia llamado a vivir en
comunidad, y no puede dejar de serlo sin dgjar de ser hombre. Idea muy distintaa
la rancia creencia altomedieval que consideraba el gobierno algo antinatural, una
consecuencia logica de amor dominandi y un ma menor, fruto del pecado
original, permitido por Dios paravivir en sociedad.

b) En segundo lugar, Tomés de Aquino nos presenta la busgueda del bien comun
como la prioridad insoslayable de la accidn politica. Un fin que incluye desde los
bienes socidles al bien comun trascendente y que esta por encima de todos los
demés valores. Un matiz clave que supone la subordinacion de la sociedad a la
persona, a fin de que ésta logre su perfeccion integral viviendo en sociedad. La
sociedad, por tanto, no es solo para que los hombres vivan, Sino para que vivan
bien. Esto es, vivir virtuosamente en orden a fin Ultimo sobrenatural .

¢) Entercer lugar cabe decir que Tomas de Aquino, a asignar ala persona un fin
trascendente, estaba concediendo alalglesiay alafe un papel fundamenta en la
dimension personal y social del hombre. Para e Aquinate, la razon estaba por
debgjo de lafey lalglesia por encima ddl Estado. Este debia procurar siempre €l
bien comun, para lo cual debia legislar de acuerdo con la ley natural. Las leyes
contrarias a la ley natural no obligan en conciencia, las contrarias a la ley divina
debian rechazarse y no es licito obedecerlas. Postura determinante que para Tomés
de Aquino implicaba la dependencia de la legislacion civil respecto a la
legislacion religiosa.

7) En segundo lugar debemos considerar el papel desempefiado por Desiderio
Erasmo, que no estuvo muy lgos de las tesis tomistas a pesar de participar en un
entorno y época diferente. Para conocer sus posiciones hay que acudir a su Institutio
principis christiani [Educacion del principe cristiano], publicado en 1516 y dedicado al



principe Carlos, de 16 afios de edad, nieto de los Reyes Catdlicos y de Maximiliano de
Habsburgo. Sus ideas pueden sustanciarse en tres grandes bloques. En primer lugar
destaca su filosofia politica, inspirada sobremanera en el De rege de Tomés de Aquino
(1265). Para Erasmo, € hombre es un ser socia por naturaleza. Un estado perfecto de
convivencia que debia regularlo la monarquia, no por cuestiones de linagje, tradicion o
hidalguia, sino por voluntad divina. El segundo frente esta centrado en la educacion del
principe. Una dimension que debia construirse desde la més tierna infancia, ser
conducida por los mejores maestros y orientarse a conformar un temperamento regio
basado en la préctica de la virtud interior. Una auténtica obsesion, extendible a todo el
estamento politico, y traducible en una Unica idea: hacer del servicio sin tacha 'y sin
medida al bien comdn la Unica razén de participacion en la vida publica. La obra se
cerraba con una tercera parte menos pedagogica y mas centrada en la forma ideal de
gobierno. En ella se presenta a politico como un padre desvelado y solicito por €
bienestar de sus stibditos, que pone a Cristo paulino como modelo ideal de gobernante
perfecto, y que es capaz de empefiar la vida por practicar virtud.

8) El tercero de los pilares se sustancia en presentar ElI Principe, de Nicolas
Maguiavelo, escrito en 1513, mientras se encontraba preso en San Casciano por la
acusacion de conspirar contra los Medici. El libro, dedicado a Lorenzo 11 de Medici en
respuesta a dicha acusacion, fue publicado en 1531. Desde su primera pagina rezuma un
craso pragmatismo que lo algja del tratamiento tradiciona de los tratados de educacion
politica, basados en la virtud moral como base de la gemplaridad politica. Para
Maquiavelo, € fin de la accion politica no es el bien comun. El objetivo del libro es
proponer a principe las reglas que le han de ayudar a conseguir e éxito; esto es, €
logro del honor y de la gloria por medio de la buena gobernacion de sus dominios.
Hasta agqui las cosas parecerian recurrentes. Pero es en este punto donde Maquiavelo se
separa de la tradicion filosofica-politica, ya que mientras el resto de autores entiende la
virtud como un conjunto de valores éticos que exigen € bien, € florentino confiere un
nuevo sentido separdndolo de la moral. De hecho, afirma que la virtud puede ser
perjudicial para el buen gobierno y que puede llevar aun principe alaruinaen vez de a
la gloria. Para Maguiavelo, las virtudes morales no siempre son operativas en €
principe. Este tiene que tratar con hombres no sujetos a derecho, a razén y de maldad
probada. Por ello es partidario de aplicar € principio de la necessita a la conducta del
principe. Este, a menudo, se ve obligado para conservar su Estado a actuar contra la
caridad, contralahumanidad y contralareligion.

b) Las fuentes

1) Paraanalizar €l porquéy @ cdmo de estas ideas, que supusieron un punto de
inflexion en el devenir de la filosofia politica, hemos seguido diversas fuentes primarias
y secundarias que Sirven para arropar e interpretar a nuestros autores. Entre las
primeras, cabe citar |as siguientes:

a) Paraestudiar a Toméas de Aquino, nos centramos en su De regimine principum
ad regem Cypri, publicado hacia 1265. De esta obra se conservan tres
manuscritos de la traduccion castellana del siglo XV: dos en la Biblioteca del
Monasterio del Escoria (f.111.3; f.111.4), otro en la Naciona de Madrid
(3569). El texto integro en latin no ha sido editado criticamente con la hondura
y extenson que merece. Hay, sin embargo, dos traducciones modernas al
castellano de las que nos servimos, una fragmentaria de ROBLES Laureano y
CHUECA, Angel, La monarquia, Salamanca, Ediciones Universidad de



Salamanca, 1992, y otra, completa, de GONZALEZ, Carlos Ignacio, Gobierno
de los principes, México, Porrua, 1990

b) Para abordar la posicion de Desiderio Erasmo estudiamos su Ingtitutio
principis christiani, aparecido en 1516. Esta obra puede verse en version latina
en Desiderii Erasmi Roterodami Opera omnia: emendatiora et avctiora. Se
trata de diez volumenes, publicados en Londres por The Gregg Press Itd.,
1962. En lengua castellana puede verse en Obras escogidas, traducidas por
Lorenzo Riber y editadas por Aguilar en 1964. Mas recientemente Jordi Bayod
y Joaquim Parellada la presentan con € titulo genérico de Erasmo, Madrid,
Gredos, 2011. Aungue para €l presente trabajo hemos seguido: Educacion del
principe cristiano; traduccién de Pedro Jiménez Guijarro y Ana Martin,
Madrid, Tecnos, 1996.

¢) Para€ estudio de Nicolas Maguiavelo nos servimos de El principe. Sobre esta
obra existe una extensa bibliografia y ediciones. Entre otros eemplos
recientes, sefialamos algunos de caracter emblematico. MAQUIAVELO,
Nicolas, El principe (comentado por Napoledon Bonaparte), LEONETTI
JUNGL, Eli, (ed.), Madrid, Austral, 2012; MAQUIAVELO, Nicolés, El
principe, PUIGDOMENECH, Heena (ed), Madrid, Tecnos, 2007.
MAQUIAVELO, Nicolés, El principe, Cardona Angeles, (trad.), Madrid,
Millenium Biblioteca El Mundo, 1999. La presente investigacion se ha basado
principalmente en esta Gltima obra.

2) Amén de estas fuentes, que constituyen el objeto central de lainvestigacion, se

ha tenido en cuenta un elenco amplio de fuentes secundarias que ayudan a calibrar la
posicion de nuestros personges. Para € marco contextual ha sido especiamente
relevante el trabajo de H. X. Arquiliére, L'augustinisme politique, que ayuda a entender
la filosofia politica de la Edad Media; no menos relevante ha sido € trabgjo de Ewan
Cameron: El siglo XVI. Historia de Europa Oxford, [Madrid, 2006.] y € trabao de
Quentin Skinner: Los fundamentos del pensamiento politico moderno. [México, 2013].
Trabajos alos que cabe afiadir |as investigaciones de: Adams, R. P°, Baron, H’, George,
E. V8, Blythe, J°, y especialmente el trabajo de Catherine Curtis'™®. En el 4rea hispana,
han resultado aleccionadores |os trabajos de Antonio Fontan™ y Javier Vergara™?. Amen
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de estos autores hay otros que figuran en € cuerpo de latesisy en la bibliografia final.
Todos, en cuaquier caso, nos han permitido afirmar que sobre nuestros autores se ha
escrito e investigado con extension, amplitud y profundidad; podria decirse que la
produccion historiogréfica que han generado es paralela a la importancia del tema
tratado; una produccion en la gue se echaba en falta un estudio paralelo y sintético de
las principales ideas de nuestros autores y su influencia posterior. Laguna que esta
investigacion pretende llenar en parte, brindando a la historiografia venidera un apoyo
parafuturas investigaciones.

c) Hipotesisy estructura

1) De las fuentes primarias y secundarias que hemos sefialado no cabe duda que
se deriva una cantidad importante de temas de estudio. Una variedad de problemas que
se pueden sintetizar en una hipétesis marco: a partir de la segunda escolastica y
primeros afios del Renacimiento la educacién politica dio un giro hacia una progresivay
lenta secularizacion, que tuvo dos grandes direcciones. por un lado, la impronta
cristiano-tradicional, representada por los Aquinate, Suarez, Vives, Erasmo, Moro y un
largo etcétera de autores que ponian su acento en la apuesta por la virtud y €l bien
comun como razones suficientes para la accion politica; por otro, la impronta de una
posicion més estatista y laica, representada por los Maquiavelo, Lutero, Zwinglio,
Bucero, Bodino, etc. que veia en larazon de Estado, en la utilidad y en la busqueda del
poder las razones suficientes que justificarian la accién politica. Unas diferencias
cualitativas de calado, que marcaran €l devenir de la praxis politica posterior, y que esta
investigacion pretende escudrifiar y presentar.

2) Para abordar € tema, se estructura una tesis dividida en cuatro capitulos. En
primer lugar se acude a la virtualidad de la historia para poner de manifiesto como la
pedagogia politica de la Bgja Edad Mediay del primer Renacimiento es heredera de una
importante tradicion que la dota de cuatro ideas identitarias:

a) En primer lugar puede decirse que de los grecolatinos Platon, Aristoteles,
IsOcrates, Séneca, Cicerdn, etc., la pedagogia politica bajomedieva vy
renacentista aprendié que e hombre es un animal politico; es decir, que se
crece y se vive en sociedad. Pero aprendié algo mucho més importante: €
hombre no es un producto social, un resultado de su entorno, éste es sdlo medio
y no fin. Conviccidén que otorgd a la posteridad una idea fundamental: el
verdadero motor del cambio, de crecimiento social, radicaba en implicar lo
publico en laverdad por lapracticadel bien.

b) En segundo lugar cabe aludir alaimpronta del agustinismo politico. Concepto
conformado en € devenir de los siglos V y VI que insuflé en la filosofia y
teoria politicas una idea de especia significacion: la no fragmentacion o

Valencia, Espafia, 1992. FONTAN, A., Principes y humanistas. Nebrija, Erasmo, Maquiavelo,
Moro, Vives, Marcia Pons, Madrid, 2008.

VERGARA CIORDIA, J., La educacién politica en la Edad Media: €l Tratactus de Morali Principis
Ingtitutione de Vicente de Beauvais (1262/63). Una apuesta prehumanista de la politica. Eunsa,
Barafain (Navarra), 2010, 12 edicion. VERGARA CIORDIA, J., “La tematica y las obras de educacién
de principes en la Edad Media con una propuesta de investigacion.” Departamento de Historia de
la Educacién. UNED, 2013.
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yuxtaposicion de los principios que inspiraban la vida social™®. Una méxima
gue en clave agustiniana suponia poner en la cumbre de todas las actividades
humanas a Dios mismo e inspirar todas las acciones en la confianza y
reencuentro con la verdad divina. La Alta Edad Media vividé con especia
intensidad esta filosofia donde se mezclaban la vida politica con la vida
religiosa. Un hierocratismo que fue plasmado por numerosas obras, entre las
que cabe destacar: la carta de Catulfo a Carlomagno (775)*, € tratado de
Smaragdo de Saint Mihiel para Ludovico Pio (812-15)", e De Institutione
Regia de Jonas de Orledns (834)*°, e Liber manualis de Duoda (841-43)", €
Derectoribus christianis de Sedulio Scoto (854), o el Deregis persona et regio
ministerio, del obispo Hincmaro de Reims (806-882). En todas estas obras se
otorgaba a la politica un carécter cuasi sobrenatural y moral, convirtiendo €
oficio de reinar en un cargo o ministerium sancionado por lalglesiay orientado
ainstaurar el orden divino en e mundo.

c) La pedagogia politica de la primera escolastica [siglos X1 y primera mitad del
X1I1], aunque vivio con intensidad €l fendbmeno de la teocracia medieval, fue
aspirando progresivamente a posiciones mas seculares y auténomas. Obras
como e Policraticus, del obispo de Chartres Juan de Salisbury 11598, De
bono regimine principum, del cisterciense Helinando de Froidmont, 1210, De
principis instructione de Giraldus Cambrensis, 1217%°, Eruditio Regnum et
Principum, del franciscano Gilbert de Tournai, 1259% o € Tractus de Morali
Principis Institutione, de Vicente de Beauvais, 1263*> marcaron la filosofia
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politica de esa época. En todas estas obras se observa ya la emergencia de un
Estado monéarquico, de corte cada vez mas centralizado y burocrético, cuyos
artifices unieron a sus tradicionales funciones morales, religiosas y
escatoldgicas una preocupacion cada vez mas acusada por los habitos
seculares, las necesidades sociales 'y € bien comun.

d) La segunda escoléstica —ese periodo que abarca la segunda mitad del siglo
XIll— y e primer Renacimiento es €l teatro de operaciones de nuestros tres
autores. Su punto de partida hay que situarlo en 1265, afio de la publicacion del
Regimine principum de Tomas de Aquino. Un punto de inflexion que, como ya
hemos apuntado, llevara la pedagogia politica por caminos seculares y de
armonia entre € orden natural y sobrenatural desconocidos hasta entonces.
Tomés de Aquino supo ver que lavida social era el entorno natural del hombre
para su realizacion secular y trascendente. Un camino que debia armonizar €
principe haciendo de lavirtud y € bien comun los ges identitarios de la accion
politica. Esta idea fue asumida sin fisuras por Desiderio Erasmo, que supo
poner a Cristo como modelo y cima de los ideales politicos. Ideas recurrentes
gue en € devenir del siglo XVI empezaron a entremezclarse con la emergencia
de posiciones antropoceéntricas e inmanentes donde la virtud y € bien comin
pasaban a un segundo plano, siendo desplazadas por |as expresiones necesidad
y razon de Estado. Maguiavel o fue uno de sus primeros artifices, dando lugar a
planteamientos politicos estatistas, laicos y funcionales que rompian la
tradicion de la praxis politicainiciada con € pensamiento grecorromano.

3) El segundo capitulo —siguiendo e esguema asentado en 1159 por e
Palicraticus de Salisbury—, hace hincapié en e origen, legitimacion y fin del poder. En
un afan de sintesis, puede decirse que Tomas de Aquino y Erasmo sostienen posiciones
semejantes. Para ambos, € hombre es un ser social por naturaleza, la armonia con €
otro debe ser su estado natural. Un estado perfecto de convivencia, que rompio €
pecado original y que la sociedad debia recuperar por e reconocimiento de la verdad y
del bien. Este proceso debia regularlo la monarquia, no por cuestiones de linge,
tradicion o hidalguia, sino por voluntad divina. Tomés de Aquino y Erasmo entendieron
la sociedad y lo publico como un todo organico y jerérquico, personalizado en la
responsabilidad del uno. El monarca es € depositario de la voluntad divina pararegir en
linea recta los asuntos temporales. Una vision providencialista, que se legitimara por
cuatro vias, copiadas literamente del De eruditione filiorum nobilium de Vicente de
Beauvais (1246): en primer lugar, por la consecucion justa del poder, es decir que éste
se logre por herencia, matrimonio o consensus populi y no por violencia o usurpacion;
en segundo lugar, que se consolide por un gercicio politico avalado por la virtud, la
aplicacion justa de la ley y la caridad; en tercer lugar, tras un periodo de gercicio, €
poder debia consolidarse por la anuencia del pueblo y €l reconocimiento de Dios, pues
ellos son los destinatarios primarios y ultimos de la accidn politica; finalmente, debia
fortalecerse teniendo a Cristo como modelo ideal de gobernante y a bien comin como
su fin dltimo. Maguiavelo, aunque coincidira con los anteriores en el origen del poder,
discrepara en cuanto a su validacion y fin. Para € florentino, € mantenimiento del
poder es un fin en si mismo. Una excusa que requiere autonomia o independencia
politica, que se valida por la retdrica, y que se justifica por la necesidad coyuntural o
razon de Estado. Mantener éste, tal como estaba organizado por e principe, se
consideraba su principal virtud y deber.
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4) El tercer capitulo se centra en las formas de gobierno y su conformacién. A
titulo introductorio se plantea un andlisis previo de la evolucion politica de la época,
jalonado por tres ideas marco:

a) En primer lugar se ve como las grandes dinastias de Europa han debilitado €l
orden feudal, sometido ala nobleza y consolidado la figura politica del Estado
monarquico como forma indiscutida de gobierno.

b) En segundo lugar se observa como las relaciones Iglesia-Estado
mantienen viva —aungque no sin conflictos— la idea de un gobierno
unitario del mundo, con dos 6rdenes diferenciados: el espiritual y el
temporal. El primero, representado por € papa, legitimaria y daria
sentido a un segundo, personificado por un principe o monarca, cuya
razon ultima no seria otra que colaborar con la Iglesia en la inspiracion
cristiana del orden temporal.

c) Finamente, y en paralelo a estas ideas, se empieza a notar como €l
carécter antropocéntrico que rezuma € emergente humanismo laico,
unido a un estado de bienestar creciente, a un aumento de particularismos
nacionalistas y a la fuerza de nuevos descubrimientos cientificos y
técnicos, produce la construccion de una “ciudad terrena” presidida por
un optimismo antropoldgico, desligado de metafisica y de religiosidad,
donde el clamor por una filosofia politica autbnoma en o moral, secular
en su planteamiento y laica en su e€ecucion serdn su  Signos
determinantes.

5) Ante & panorama de esta evolucion es l6gico pensar que nuestros
protagonistas reflexionaran sobre las mejores formas de gobierno y su conformacion.
Tomés de Aquino, instaurado en unafilosofia aristotélica, siguié fiel alametafisicay a
la antropologia cristianas. Tras analizar diversas formas politicas. monarquia,
aristocracia y democracia, y sus consiguientes desvirtuaciones. tirania, oligarquia y
demagogia®, concluy que el poder residia en la sociedad, siendo la monarquialamejor
forma politica de las posibles, pero siempre que incluyera en su accién las mejores
virtudes de la aristocracia y la democracia, y se gobernase conforme a los principios de
lamoral y de laley divina. Erasmo suscribira en buena parte estas tesis, pero insistirg,
con mas empefio s cabe, en dos ideas marco: primero, € principe no ha de ver en €
concurso de la aristocracia y democracia una limitacion al poder regio, sino un auxilio
para hacer més eficaz la gobernanza; y segundo, pondra mas hincapié en la union
gobierno-cristianizacion como un sello deidentidad y diferenciacion con el gobierno de
los gentiles. Estas ideas, que fueron escritas para educar a futuro César de Europa,
Carlos I, contrastardn vivamente con la posicién de Nicolas Magquiavelo. Para €
florentino, tras un repaso a las formas posibles de gobierno, la monarquia absoluta seria
su apuesta politica incontestable, sin concurso alguno de la aristocracia o democracia.
De igua modo se dgjaria de lado lafe y € calificativo cristiano de los gobiernos para
apoyar la gobernanza en la fuerza reguladora de las leyes, en e poder disuasorio de las
armasy en la utilizacion pragmaticade lareligion.

6) El cuarto y ultimo capitulo es e mas pedagdgico de todos, se refiere a la
formacion del gobernante ideal. Siguiendo la linea argumental, presenta una doble

2 A este respecto, € Aquinate ofrece una multitud de terminologia, no siempre bien demarcada,

como queda constancia en el estudio preliminar de ROBLES L. Y CHUECA, A., en AQUINO,
Tomés de, La Monarquia, Madrid, Tecnos, 1989, XLIV-LV.
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estructura: primero se hace un estudio introductorio en € que se plantea la evolucion de
la formacion principesca para acabar planteando €l modelo de formacion que defiende
cadauno de los autores. En el plano introductorio se plantean dos ideas bésicas:

a)

b)

7)

En primer lugar se analiza coOmo en la politica altomedieval la formacion
principesca fue sustancialmente de caracter moral, ascético y religioso. Hay
gue tener presente que la aparicion de la literatura cortesana corrio pargja a la
instauracion misma de los primeros reinos ato-medievales. En esta época,
asistimos a asentamiento de una cultura eminentemente clerical, sacralizada 'y
teocrética, fruto de la desmembracién progresiva del Imperio Romano y de la
aparicion de la Iglesia casi como Unica fuente solida y permanente de
principios doctrinales, sociales, culturales y moraes. En ese marco, a
principe, a caballero, a noble, se le considerara literaria 'y religiosamente una
causa gjemplar pedagdgica; un Cristo orante en miniatura, amigo valeroso, lea
caballero y buen gobernante que, adornado de virtudes humanas y
sobrenaturales, tendrd como fin ultimo colaborar con la lglesia en la salvacion
eterna de todos y cada uno de los subditos.

En segundo lugar se muestra como en la Bgja Edad Media la secularizacion
progresiva de la cultura se ve acompafiada de una capacitacion juridica,
técnica 'y sapiencial mucho mas amplia de la que habian hecho gala los
monarcas y funcionarios de los siglos precedentes®. En el nuevo orden,
a monarca, mas que a nadie conviene saber, pues como decia San
Bernardo: “es cosa monstruosa un cargo supremo con un espiritu infimo, un
asiento primero con la vida més bagja, ingente autoridad con inestabilidad
vacilante”®. Vicente de Beauvais ahondara en esta idea y recalcara: “amad la
luz de la sabiduria todos los que estéis al frente de los pueblos”. Por ella
“reinan los reyes y los legisladores deciden lo justo”. Por el contrario, “un rey
ignorante perderd a su pueblo”; “un rey engreido sentado en su trono es una
mona en el tejado”?®; y Juan de Salisbury concluira “un rey analfabeto es un
asno coronado”, “a nadie mas que al principe le conviene saber mas y mejores
cosas™®’. Se trataba, en definitiva, de apostar por una cultura sapiencial en la
gue €l monarcay sus servidores superasen a sus stibditos en poder (fortitudo et
potestas), en santidad (bonitas -entiéndase justicia- et humilitas), y sobre todo
en conocimiento y sabiduria (sapientia).

¢Como plantearon Toméas de Aquino, Erasmo y Maquiavelo este tema? El

Aquinate, como buen escolastico, estructurara una sistematica pedagdgica en funcién de
los fines. Para él, lafinalidad Ultima del oficio publico consistia en lograr la busgueda
del bien comun y la gloria de Dios. Premisas de las que se derivaba una teoria educativa
gue hizo descansar en cuatro principios pedagdgicos.

a)

En primer lugar, la busqueda del bien comun consistia en lograr lafelicidad de
todos y cada uno de los stbditos. Un objetivo que se lograba cuando se
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La apuesta por la sabiduria regia como via de accion politica en la Edad Media ha sido estudiada
con detalle por M. A. RODRIGUEZ DE LA PENA, Imago sapientiae: los origenes del ideal sapiencial
medieval, “Medievalismo: Boletin de la Sociedad Espafiola de Estudios Medievales” 7 (1997) 11-

40.

BERNARDVS, De consideratione, 1, 7, 14.
Tractatus de Morali Principis Ingtitutione. (TMPI) Cap. XI.

|OANNES SALISBERIENSIS, Policraticus, 1V, 6.
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b)

d)

8)

correlacionaba los actos humanos con la virtud. Este proposito, en términos
pedagogicos, implicaba sobremanera educar a principe en las virtudes
cardinales —especialmente en la prudencia y justicia—, en las teologaes —
sobre todo en la esperanza y confianza en Dios— y en las sapienciales —
consistentes no solo en aprender las distintas artes sino en delegar las
funciones y decisiones técnicas en consgjeros sabios y prudentes—.

En segundo lugar, es muy importante considerar que la préctica de la virtud no
suponia un fin en si mismo. El bien comln acanzaba su sentido mas pleno
cuando lavirtud politica se ligaba ala gloria de Dios. Unarazén contemplativa
gue sobrenaturalizaba los actos politicos y 1os elevaba a Dios convirtiéndolos
en perfectos. Lo que significaba hacer de Cristo el modelo perfecto de ideal
politico y convertir la piedad o religiosidad en una de las virtudes capitales del
principe.

En tercer lugar estaba la importancia de la Paz. Sin ésta no es posible la
educacion y € crecimiento civico. La guerra es e mayor de los maes de la
vidapoliticay laimposibilidad de la convivencia.

Finamente Tomés de Aquino abord6 e tema de los malos gobiernos. Una
cuestion relacionada con € tiranicidio que e Aquinate nunca acepté y ante la
gue recomendd larebelion y |a desobediencia como obligacién de los stbditos,
especialmente cuando se atenta contralaley natural y laley de Dios.

Desiderio Erasmo no diferird apenas de estas ideas, aungue las concretara en

una dimension mas pedagdgica. Para el holandés, el buen politico es un padre desvelado
y solicito por e bienestar de sus subditos. Un ministerio y vocacion total de servicio,
que le obliga a contacto directo con los ciudadanos, a conocer sus problemas de cerca,
atener especia cuenta de los més débiles, a gobernar conforme ajusticia, a estudiar con
profundidad |as cuentas del reino, a hacer una politica exterior de pactos y a no declarar
la guerra salvo como un recurso absolutamente excepcional .

9)

Maguiavelo no serda tan genérico, planteara un programa pedagdgico mas

concreto y pragmatico sustanciado en un programa de siete virtudes explicadas en
perspectiva magquiavélica:

a)

b)

d)

En primer lugar destaca la prudencia, haciendo de ella una necesidad estatal.
El principe sera capaz de hacer que sus subditos tengan necesidad del Estado.
A éste corresponde otorgar lafelicidad y seguridad alos subditos.

En segundo lugar esta garantizar la autonomia y depender |o menos posible
de consgeros y ministros con poder, que lejos de ayudar confieren un tinte de
debilidad al gobernante.

En tercer lugar se muestra e cultivo del conocimiento socioldgico y militar.
Se gercitara especialmente en € arte de la guerra para mantener la seguridad
de sus fronteras y € temor de sus enemigos. Iguamente se esforzard en
conocer los gemplos de la historia que han permitido a los gobernantes
mantenerse en e poder, aunque tendra muy en cuenta la importancia del
populismo como formaideal de gobierno.

En cuarto lugar cultivara la mesura sensata, |os extremos llevan alairrealidad
o0 al desprecio popular. Incluso la avaricia es uno de los mejores argumentos
del principe, con €llalos stbditos terminan comprendiendo que su principe es
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capaz de autogestionarse sin depender de recursos externos ni gravar a sus
pueblos.

e) En quinto lugar se muestra el temor, que es preferible ala confianza y alago.
Un principe temido sera respetado antes que atacado, aunque en ese temor
debe evitar €l odio, que se produce cuando |os gobiernos se inmiscuyen en las
haciendas y mujeres de |os subditos.

f)  Ensexto lugar estalaintegridad mediante el uso de laley y la fuerza porque
launasin laotrano es duradera.

g) finamente esta suimagen. Categoria que en términos maquiavélicos significa
poseer virtudes como un adorno social, aunque no es preciso que € principe
las posea en su totalidad, s bien recomienda que parezca tenerlas. Unida a
esta idea de apariencia, recalca que la prudencia llevara a principe a
renunciar a las promesas contraidas, s € cumplimiento de las mismas
redunda en detrimento suyo o si las causas que le llevaron a establecer aguel
COMPromiso ya no existen.

d) Metodologia

La hipdtesis que hemos desarrollado, emanada de las fuentes utilizadas, esta
sujeta a una metodologia propia de los manuales de educacion de principes medievales
y renacentistas. Estos obedecen a una estructura fija que en 1159 impuso Salisbury en
su Policraticus. A partir de é los espgjos de principes tendréan una estructura fija,
sustanciada en cuatro partes venidas de suyo 0 canonicas. origen del poder,
legitimacion, formas y educacion. Unas variables que, mutatis mutandis, estan en la
base de las obras atomedievales y en los autores que hemos manegjado. Del mismo
modo hemos seguido |a estructura de |os manual es de esa época, consistentes en abordar
los capitulos con una estructura historica previa para posteriormente desarrollar su parte
sustantiva. El resultado ha sido descriptivo-explicativo en un intento por dejar hablar al
documento e interpretarlo cuando la ocasion lo aconsglaba. No estamos, por tanto, ante
un estudio comparativo propiamente dicho, sino ante un intento por presentar
simultaneamente a los autores citados para dejar planteada unatesis marco, apartir de la
cual habra que plantear el andlisis de la politicaen la Edad Moderna.

€) Conclusion

Este andlisis resulta ahora conclusivo: os tratados de educacion de principes en la
Edad Moderna son fruto de un devenir filosofico y pedagdgico que a partir del siglo
XVI1 asumen una doble direccion: por un lado, la impronta cristiano-tradicional, que
ponian su acento en la apuesta por la virtud y € bien comin como razones suficientes
para la accion politica; por otro, la impronta de una posicion mas estatista y laica, que
veia en la razén de Estado, en la utilidad y en la blasqueda del poder las razones
suficientes que justificarian la accion politica.

f) Epilogo

Como toda obra humana que se precie se justifica por € valor de los otros, esta
investigacion es digna hija de esa maxima. Un trabagjo que aungue tiene la impronta de
su autor, éste solo ha podido trabagjar por la confianza y la fe de otros. En este sentido
quiero dgjar constancia publica de mi agradecimiento eterno a mis padres. Ellos me han
brindado la oportunidad de ser quien soy. Gracias por formarme, por ensefiarme con
valioso gemplo a vaorar lo importante y poder ser consecuente, por apoyarme
incondicionalmente y saber dar la paabra precisa y € gesto necesario. En lo
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sentimental, a Belén por estar siempre ahi y aguantar paciente mis enfados y desanimos.
Gracias por ser como eres y hacerme ser como soy. En lo académico ala UNED, que
me ha visto crecer y especialmente a Javier, quien ha sobrepasado las funciones de
director parapasar a ser un amigo que con acertado equilibrio ha administrado firmezay
apoyo, acercando nuestras tierras. Gracias por tus obras y comentarios, por tus
conocimientos y buen guiar. También quiero dgjar constancia de los verdaderos amigos
gue de alguna manera han impregnado las péaginas de esta tesis, bien con una
traduccion, bien con una palabra de animo. Finalmente, pero no por e€lo menos
importante, gracias a los autores estudiados por ofrecerme a través de su obra la
posibilidad de compartir su revolucionaria vision tendente al humanismo.

Logrofio, 2016
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Capitulo |
Educacion de principesen la Edad Media

Al abordar € tema de laformacion del principe alo largo del devenir historico, no
podemos obviar la existencia de una particion cronoldgica en la que apoyar nuestra
investigacion. Se trata de definir y sistematizar la variada produccion literaria referida a
la educacion politica, observando que dicha produccion bibliogréfica no es uniforme,
Sino que se corresponde y se acomoda con tres periodos historiogréficos diferenciados,
de acuerdo a la etapa historica que los produce.

El primero de ellos genera una produccion literaria escasa, correspondiéndose con
un momento asistemético donde la formacién principesca es meramente religiosa y
moral, sin apenas dar cabida alo secular. Este proceso no seria méas que la consecuencia
de la identificaciéon del orden secular y religioso por la ausencia de una sociedad civil
reducida a la minima expresion, tras la caida del Imperio romano. Dicho periodo
quedaria comprendido entre los siglos V11-X 1%,

El segundo momento, ofrece un aspecto més secular, sistematico y fecundo,
propio de los siglos XI1-XI11. Lalucha de poderes se acrecienta entre la dimension civil
y la eclesiastica, conforme a la teoria de las dos espadas. Es un periodo caracterizado
por lamision salvifica del gobernante para con su pueblo, conforme a poder legado por
la Iglesia a tal fin. Se mantiene por tanto el marcado caracter hierocrético propio del
momento anterior, si bien con un cierto aperturismo secular.

Finalmente se observa una tercera etapa, comprendida entre la segunda mitad del
siglo XIIl y e principio del siglo XVI, que mostrara una produccion literaria muy
prolifica, sisteméticay mas secular, donde la creciente secularizacion y division social y
religiosa (coincidente con la segunda escoléstica), dara paso a modelos politicos
antagonicos que vertebraran e devenir politico de la Edad Moderna. Veamos a
continuacion cémo acontecieron estos periodos y los retos que produjeron para la
pedagogia politica.

a) Educacion politica en la Alta Edad Media
La caida del Imperio romano, la préctica desaparicion de la sociedad civil y la

emergencia de la Iglesia cas como Unica fuente estable de principios morales,
doctrinales y sociales planteo retos apasionantes a una emergente pedagogia politica. El

2 Este periodo es estudiado entre otras, en las obras: ELIAS DE TEJADA SPINOLA, Francisco,
“Ideas politicas y juridicas de San Isidro de Sevilla”, Revista general de Legisacion y
Jurisprudencia, 108, (1960), 225-258; BARBERO DE AGUILERA, Abilio, “El pensamiento
politico visigodo y las primeras unciones regias en la Europa medieval”, Hispania, 115, (1970),
245-326.
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primero de esos retos fue planteado por San Agustin en su De Civitate Dei (413-426) al
no entender la existencia de un orden secular y religioso separados. La Iglesia por
medio de sus padres, esboza la existencia del pecado original como inicio de una
concepcion ontoldgica diferenciadora de los humanos, que si bien implica un tinte
negativo por su querencia del poder (amor dominandi), queda admitido como un mal
menor por dar paso a verdadero gercicio de dicho poder: la corredencion del pueblo
guiado bajo un monarca.

Asi, la Iglesia como institucion méas proxima a Dios, recibe este poder para
delegarlo a su vez en € gobernante que subyugado a ésta, lo administrara para la
salvacion de las almas de sus stbditos.

b) Educacion politica en la Baja Edad Media: |a primera escolastica

La llegada de la Bga Edad Media trajo consigo una serie de cambios sociales,
culturales y econdmicos importantes que mediatizaron sobremanera €l devenir de la
pedagogia politica. En primer lugar se hace necesario audir al progresivo
debilitamiento de la sociedad feudal y la consolidacion progresiva de las monarquias
vicarias de Cristo. Circunstancia clave que trgjo consigo una organizacion del Estado
mas centralizada y una monarquia méas consolidada como poder central, sacralizado e
incontestable®.

Muy ligado a esta idea aparece otra consecuencia de especial trascendencia y
significacion. Setrata de lainclusion del orden temporal en e plano sobrenatural, 1o que
dio lugar a una teocracia politica muy marcada. El binomio de las dos espadas con un
poder espiritual, representado por € Papa en su cabeza, sancionando y validando el
poder secular, representado por un monarca temporal, fue la imagen dominante de la
politica europea de este tiempo™. Una imagen que la ciencia juridica de la época supo
legitimar aunando e derecho romano con el derecho visigético®. Lo que unido a una
estabilidad cultural, socia y urbana mas marcada, posibilité que los tratados de
educacion politica de esta época tuviesen una dimension mas juridica, técnica, secular y
sapiencial que en épocas precedentes, sin perder por ello su dimension ética y
sobrenatural 2.

» PALACIOS MARTIN, Bonifacio, “El mundo de las ideas politicas en los tratados doctrinales
espafioles: los espejos de principes (1250-1350), en Europa en los umbrales de la crisis (1250-
1350)”, Actas de la XXI Semana de estudios medievales de Estella 1994, (1995), 463-483.

CASTANEDA DELGADO, Paulino, La teocracia pontifical en las controversias sobre el Nuevo
Mundo, México, Universidad Auténoma de México, 1996; PORPETA CLERIGO, Florencio,
Religion y politica en la Edad Media europea, Madrid, Fundacion Universitaria Espafiola,
Seminario Cisneros, 1977.

s Codex lustinianus (Justiniano 529), Digesto (Justiniano 530), Decretum gratiani (Graciano, 1140),
Decretales (Gregorio 1X 1234), Summa iuris canonici (Raimundo de Pefiafort 1218-1221), “De
scientia politica” en Speculum doctrinale (Vicente de Beauvais 1247): GIORDANENGO,
Giorgio, “Législation pontificale et science politique dans le Speculum doctrinale de Vicent de
Beauvais”, GUICHARD, Pierre, Papauté, monachisme et théories politiques. Etudes d"histoire et
dérchéologie medievales. Lyon, 1994, 71-78; CARDINALE, Marco, “Diritto canonico e diritto
nella structura dello Speculum doctrinale di Vicent de Beauvais Premesa a una edizione critica” en
Apollinaris, 63 (1990) 681-727.

2 RODRIGUEZ DE LA PENA, Manuel Alejandro, “Imago sapientiae: los origenes del ideal
sapiencial medieval”, Medievalismo: Boletin de la Sociedad Espafiola de Estudios Medievales, 7,
(1997), 11-40.
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c) La educacion politica en la segunda escolastica y primer
Renacimiento

La etapa que va desde mediados del siglo Xl a siglo XVI, es especiamente
prolifica en cuanto a tratados de educacion de principes se refiere. Todos cuentan con
un trasfondo humanista y secular comun, que traera a modo de consecuencia un
progresivo paso de la teocracia politica hacia una mayor secularidad y autonomia del
gobernante. Una nueva concepcion de la teleologia politica més centrada en el bien
comun secular sin descuidar por €ello € fin trascendente y mora que caracterizé a los
tradicionales tratados de educacion de principes. Todo ello ampliaré los objetivos de la
pedagogia politica, acarreara transformaciones curriculares notables, pero no cambiara
la estructura clasica que desde 1159 con Salisbury tenian los tratados de educacion
politica, a saber: origen del poder, legitimacién del poder, mantenimiento en € poder y
formacion de los gobernantes y colaboradores.

El hecho mas importante de este cambio se da en 1265 cuando Tomés de Aquino
publica su tratado de educacion de principes. Un hecho aparentemente normal pero de
especial trascendencia y significacion. El Aquinate ha leido la recién traducida Politica
de Aristoteles en la que se plantea la accion politica como una actividad natural y
necesaria de la vida ciudadana, una actividad que tiene en € bien comin su principal
preocupacion y desvelo. Con este hecho cambiara la imagen tradicional del gobierno
politico, que ya no se considerard un ma menor sino una dimension natural del orden
socia. Por otro lado, el fin de la accion politica, amén de la dimension mora y
trascendente del hombre, discurrira por cauces méas amplios y seculares que carecian las
obras precedentes.

Todas las obras pertenecientes a este periodo, muestran como comun
denominador el ideal ético, religioso, sapiencia y social del gobernante tendente al
humanismo, que mezcla de novedad y tradicion, cristaliza en divisiones religiosas y
nuevas antropol ogias en la educacién de principes, marcando la modernidad.

Siendo asi, partimos del estudio de tres fuentes primarias referenciadas a su vez a
sendos autores: De regimine principum ad regem Cypri (ca. 1265), de Santo Tomas de
Aquino; El principe (1513), de Maquiavelo; e Institutio Principis Christiani (1516), de
Erasmo de Rétterdam. Estas conforman el objeto central de lainvestigacion.
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Capitulo 11
Origen, legitimacion y fin del poder
a) Alta Edad Media

Las ideas cardindes de la Alta Edad Media reposan en la distincion del poder
eclesidstico basado en la auctoritas y del poder secular basado en la potestas. Este
binomio se salda con & sometimiento del poder politico al espiritual y la inclusion del
orden temporal en una dimension sobrenatural, donde primar € caracter moral, religioso
y gemplarizante de los gobernantes. El poder espiritual del Papa legitima e poder
temporal, a ser entendido como colaborador de la Iglesia en su funcidn salvifica. En
palabras de Gilson®®, para justificar € poder del Papa sobre el del Emperador, se han de
relacionar Estado e Iglesia. Este binomio, ha de relacionar 1o temporal con la Ciudad de
Dios, ésta con la lglesia, y e Papa como cabeza visible de €lla, con Dios, conjugando
ambos poderes en uno (el Divino en dltima instancia), y justificando la autoridad
eclesial sobre lo temporal. Por su parte, Bertelloni®* estudia desde la separacion de los
dos poderes (espiritual y terrenal) propios del siglo V, pasando por la época de
confusion entre ambos, y por lainclusion de lo temporal en o espiritual, hasta llegar a
la reduccion total en lo Supremo. Asi llegamos a la original concepcién de Marsilio de
Padua®, que ofrece una nueva vision: lacomunidad politica se autogobierna, negando la
jurisdiccion ala lglesia, eliminando € maximo poder a Papa e impidiendo posibilidad
alguna de reclamacion de poder por parte del clero. La Iglesia, despolitizada, es
absorbida por € Estado. En paabras de Bernardo Bayona Aznar, pasamos del poder
eclesiéstico de Egido como unico legitimado por Dios para legitimar a otros poderes, al
poder racional de Marsilio, que gobierna la sociedad civil y la Iglesia en ella existente.
Interesantes los conceptos de Marsilio, sobre Legislador Humano y Gobierno por
Delegacion. El autor Esteban Pefia Eguren, estudia € Dialogus Il de Guillermo de
Ockham y sus aportaciones, proponiendo un camino intermedio (via media): segun este
primer autor, el poder temporal y espiritual, proceden en Ultima instancia de Dios, a
través de diferentes canales. El temporal, esinnato al hombre, desde el pecado original,
matizado por la racionalidad que lo controla. Es por ello anterior a espiritual, que
viniendo también de Dios, cede autonomia a aguel. Ambos poderes (terrena y
espiritual), poseen esferas de actuacion propias, debiéndose evitar interferencias entre
ellas. Lafigura papal, sera duramente criticada por Ockham, al considerar intromision,
sus intentos de sumision secular ante lo eclesiastico. Asi pues, cada poder debe imperar

B GILSON, Etienne, La filosofia en la Edad Media, Madrid, Gredos, 1965.

3 BERTELLONI, Francisco, Sobre las fuentes de la Bula UNAM Sanctam, Pensiero Politico
Medievale, 11, Patrén Editore, Bologna, 2004.

% WATT, JA, “Spiritual and temporal powers”, en BURNS, James Henderson (ed.), Cambridge

History of Medieval Political Thought c. 350- c. 1450, Cambridge, Cambridge University Press,
1991, 367-423.
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unicamente en lo que le concierne y conoce. A modo de excepcion, permite lainclusion
de un poder en € otro, s la ocasion asi 10 merece, permitiendo que si €l principe es
creyente, participe de su fe; y que si aplica incorrectamente su poder, algandose del
bien comun, €l Papa o cualquier otro eclesiéstico, pueda intervenir en e ambito
temporal. Dicho esto, y como idea final, Ockham pretende guiar su reflexidn hacia una
armonia sincera entre las dos potestades. Otros autores como Dante®, apuntan a la
supremacia terrenal frente a la espiritual. Sin embargo Gil de Roma, opina que los
poderes en primera instancia, proceden de Dios, s bien plantea la posibilidad de
cogobierno entre poder terrenal y espiritual, recordando la subordinacion de aquel
primero, a este segundo. Como dira e autor, todo poder viene en Ultima instancia de
Dios, y esatravés de lalglesia, como se organiza en € mundo temporal.

b) Baja Edad Media

Durante la Bgja Edad Media (12 escoléstica), € origen del poder se plantea como
antinatural, dado que todos los hombres son iguales. Dios lo permite para, que a través
de la corredencién, €l ser humano pueda alcanzar la salvacion. De este modo surge la
imagen del rey como encargado de ayudar a la Iglesia en su tarea y fin dltimo de
procurar salvar al hombre.

El Aquinate presenta los dos poderes como auténomosy alavez dependientes de
Dios, quien realmente interactua. El poder politico, obedece al poder secular “Dad al
César lo que es del César” (Mateo 22:21)*'. Afirma ademés que tanto e poder
espiritual como el poder secular derivan del poder divino; por ello, e poder secular no
esta subordinado a poder espiritual mas que en la medida en gque ya ha sido sometido
por Dios, es decir, en la que ataie ala salvacion de las ameas.

En lo moral y religioso, e Estado (que es confesional), debia subordinarse a la
Iglesia. En lo demés (aunque no haya acuerdo con la lglesia), a propio Estado, siempre
gue no fuera contra la ley divina. El Estado puede autonombrarse laico o aconfesional
(pero no impedir la libertad de expresion religiosa), sin que surja hostilidad con la
Iglesia, si con ello se evita un mal mayor. Asimismo se debe abogar por latolerancia a
otrasreligiones, si ello no afectaa bien comun (objetivo ultimo).

En esta etapa, a pesar de mantener la concepcion politica anterior, se produce una
secularizacion progresiva y se potencia la colaboracion de ambos poderes. Se da cada
vez mas importancia a la formacién intelectual, religiosa y mora de los principes,
facilitando con ello que cumplan mejor con su mision.

¢) Renacimiento

El Renacimiento de los siglos XI11 y Xl se concret6 en la concepcion moral de
caracter estoico-romano, en la influencia literaria de Cicerdn y Séneca, y en la
penetracion del derecho romano y del candnico en lajusticia

Sdlisbury®® cambia en 1159 la teoria organicista del Estado, entendiendo que debe
gobernar & Rey pero, afiade, bajo € alay amparo delalglesia. A partir de este punto, €l

% ALIGHIERI, Dante, Monarquia, Madrid, Tecnos, 1992.
s SANTA BIBLIA, Estella, Verbo Divino, 2006.

8 LIEBESCHUTZ, Hans, “John of Sdishury and Pseudo-Plutarch”, Journal of the Warburg and Courtauld
Institutes, Vad. 6, (1943), 33-39; RICHE, Piere, “Jean de SHidoury et lemonde scalaredu Xllésiécle” en WILKS,
Michael, (ed.), Theworld of John of Sdisbury, Oxford, Bladawell Publishers 1994, 39-61.
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rey ha de gobernar siendo laico y asesorado por laicos, segun afirma Egido®. Sus ideas
son apoyadas por Helinand Froidmont (1210), Giraldus Cambrensis (1217), Gilbert de
Tournai®® (1259) y Vicente de Beauvais™ (1263). La educacién politica en este Gltimo
Vicente de Beauvais, reflexiona sobre la naturaleza del gobierno, la formacion del
gobernante ideal y laformacién de los que participan en la administracion politica.

En relacion a la naturaleza del gobierno, defiende la concepcion teocrética de la
politica propia de la tradicion medieval. Plantea el poder como antinatural, ajeno a la
naturaleza humana y propio del pecado original, y a la vez superficial y legitimo, un
mal menor, permitido por Dios para gestionar correctamente e mundo terrenal, a igual
gue la existencia de gobiernos dafinos, como castigo divino ante el ma hacer humano.
En cuanto a la formacién del principe, Beauvais aboga por una educacién integral que
aline la formacion intelectual (sabiduria)*?, formacién religioso-mora (préxis)™ y
formacion técnica (eficacia)™. Por Ultimo, referido a la formacién de los participantes
en la administracion politica, censura los vicios de las cortes reales, previniendo sobre
ellos: denigracién, difamacion, adulacion, ambicion, envidiay credulidad.

2.1. Santo Tomasde Aquino

Evidenciada pues, |a presencia de factores comunes en las resefias bibliograficas
referidas, cabe plantearse las fuentes bebidas por € aperturista Tomas de Aquino,
tratando con ello de entender su pensamiento politico.

a) Origen del poder

Entre las obras estudiadas por este autor, encontramos la Republica de Platon y
Etica y Politica de Aristételes®™. Estos escritos, plantean en e Aquinate, a hombre
como ser socio-politico por naturaleza y la polis como perfeccion natural del hombre
(Hombre/mujer; casa; aldea; polis). Unidas estas dos ideas, la polis es la maxima
realizacion racional del hombre, que satisface sus necesidades basicas y le lleva a la

® LOPEZ DE GOICOECHEA ZABALA, Francisco Javier, “La glosa castellana a de Regimine
principum (1280) de Egidio Romano. La reduccion aristotélica”, en Saberes. Revista de estudios
juridicos, econémicosy sociales, 1, (2003), 1-12.

40 GILBERT DE TOURNAI, O.F.M., Le Traité «Eruditio regum et principum», POORTER, A. de,
(ed), Le traité (étude et texte inédit). Lovaina Institut Supérieur de Philosophie de I»Université,
col. Les philosophes belges. Textes et etudes, tomo 1X, 1914.

4 SCHNEIDER, Robert James, "Vincent of Beauvais opus universale de statu principis. a

Reconstruction of its History and Contents” en LUSIGNAN, S, PAULMIER FOUCART, M, y
NANDEAU, A, (eds.), Intentions et récepcions d'une ceuvre enciclopédique au Moyen-Age, Paris,
1990, 285-289.

Vertiente sustentada en méaximas de la Sagrada Escritura y escritos de Helinaldo de Froidmont: “a
nadie méas que a principe le conviene saber mas y mejores cosas”.

42

4 Fundamentada en la Sagrada Escritura y autores como Cicerén en De legibus. El principe ha de
tener consgjeros eclesiasticos, que complementen su formacién religiosa. La formacion moral le
permitiradar y recibir consgjos, elegir amigos, y seleccionar a consgjerosy ministros.

44

La formacion juridica del principe, le acercara a conocimiento de las técnicas de la guerra 'y la
economia, permitiéndole administrar correctamente los bienes y deudas.

45 NEDERMAN, Cary, J, “Aristotelianism and the Origins of Political Science in the Twelfth
Century”, Journal of the History of Ideas, Vol 52, 2, (1991), 179-194; NEDERMAN, Cary, J,
“The Meaning of Aristotelianism in medieval Moral and Political Thought”, Journal of the History
of Ideas, Vol 57, 4, (1996), 563-585. Cuestiona el pensamiento aristotélico como Unico aporte de
ideas a pensamiento politico medieval, considerando necesaria la convivencia de tradicién
comunitaria (pensamiento clasico) e individualismo moderno (modernidad protoburguesa).
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felicidad de pertenencia social (a €lla), primando lo publico frente a lo privado. Las
relaciones de poder entre ciudadanos, se sustentan en la Razén y no en lafuerza.

Existe un Estado, por la naturaleza social del hombre (como ya habia indicado
Aristoteles). Igualmente debe existir quien dirija y coloque a los mejores a frente.
Tomés, a este respecto, afirma que “el ser asocial, 0 es un genio (...) o un animal®.
Por debajo de é, se hala & animal, y por encima se encuentra Dios. El Estado pues,
existe por la necesidad socia del hombre; es decir, por su naturaleza. EI hombre es
social, por su no autosuficiencia y por ser parlamentario (el lenguaje comunicay une).
Todo lo natural viene de Dios 'y siendo asi, € Estado, también (y su autoridad), aunque
éste es modificable por la libertad humana (el hombre es suma de creacion divina 'y

humana, aunque aquella primera, tiene més peso).

Si bien la familia supone € primer grupo social del hombre, resulta insuficiente
para satisfacer las necesidades del hombre. Sin embargo, € Estado, satisface todas sus
necesidades, acercandose asi a la pretendida perfeccion. Para ello, facilita la busqueda
(haciendo uso de su propia libertad), de la felicidad personal, sin darsela a cada uno.
Pero e Estado no debe dar la felicidad a hombre (recordemos que este es libre para
buscarla), sino favorecer las circunstancias propicias para que la encuentre. De aqui se
deduce que € fin planteado por € Aquinate es proporcionar € bien tempora (gratia
vivendi, sin laque no se lograrala eterna).

Santo Tomas como religioso que es, sabe que la felicidad es la bienaventuranza
eterna, con lo cual € rey adquiere la responsabilidad de fomentar €l orden ético entre los
ciudadanos. Para lograrla, primero ha de suministrar bienes materiales suficientes.
Primeramente se han de cubrir las necesidades bésicas (bien temporal), para después
encaminar al ciudadano hacia el bien eterno (mision del Estado).

Desde la teologia de Tomés, se entiende la felicidad mas alla (eterna), debiendo
encontrar a quien guie a la sociedad hacia ella, através del ggemplo e instruccion en €
bien comun. La sociedad humana necesita quien la dirija, y al ser sociedad natural, la
tutela Dios.

b) Legitimacion del poder

Ello se logra mediante e derecho® vy las leyes®, nunca opuestas a la divina
(suprema en Ultima instancia y que desautoriza y obliga a su no cumplimiento, a
aquellas que le son contrarias). El gobernante también se debe someter alaley divinay
setratara de evitar que caigaen latirania.

Para todo €llo, Tomas propone un Estado que combina la libertad individual y la
pertenencia grupal, sin atender a mayorias ni minorias, sino a ambas partes por igual
(del mismo modo atiende a hombre y ala sociedad). Asi € bien comin se convierte en
fin y medio. Del pensamiento tomasiano se deduce € talento y virtud precisos para
gobernar.

% AQUINO, Tomés de, La Monarquia, ROBLES CARCEDO, Laureano y CHUECA, Angel,
Madrid, Tecnos, 1989, 217. En adelante todas |as citas de este autor seran referidas a esta obra.

4 El Derecho tomista, sélo prohibe los actos que van contra el Estado o los demas, y manda los que

en si mismo tienen sentido social.

Derecho para prohibir el mal mayor, y Virtud que obliga a beneficio social.

25



Asimismo, estudia a San Agustin y su De civitate Dei*®, para considerar a
hombre ordenado por la naturaleza misma a vivir en sociedad, siendo la condicion
humana, tendente de forma natural ala concordia, si bien se hayaincitada ala discordia
Ordena esta vida en sociedad, segun sociedad domeéstica; civil; de todos los humanos y
de todos los seres racionales. Destacan parala politica, la sociedad domésticay la civil,
cuyas instituciones son lafamiliay el Estado.

Su division en dos clases de ciudades, separa a los justos (ciudad de Dios), de los
impios (ciudad del diablo). La ciudad de Dios da cabida a toda clase de hombres, con €l
anico y comun fin de la paz en la tierra, y con € requisito de no obstaculizar a la
religion, honrando al Unico y supremo Dios verdadero.

En la obra del de Hipona™, no encontramos aportaciones tedrico-politicas, més
alla de meras implicaciones en la vida publica. A través de la obra De Republica de
Cicerdn™, nos acerca el debate sobre lo que es el Estado, entendiéndolo como concordia
entre sus miembros. Concordia para la que San Agustin impone como necesaria la
justicia. En la mencionada obra de Cicerén, Escipion definira la republica como una
empresa del pueblo, entendido pueblo como asociacion de personas basada en la
aceptacion de unas leyes (justicia) y la comunion de intereses. San Agustin matiza que
la Unica y verdadera republica es aguella en la que reina la verdadera justicia; es decir,
aguella cuyo fundador y gobernador es Cristo. Es obligado hacer eco del matiz con que
el santo, define pueblo como conjunto de personas concordes en las cosas que aman.
Tanto mejor serd € pueblo, cuanto mejores sean sus intereses, ya que la mencionada
definicién da cabida a buenos y malos por igua. En Confessiones®, plantea los
siguientes tres interrogantes: an sit (s es), quid sit (o que es) y quale sit (calidad o de
qué tipo es). Preguntas relacionados con origo (origen), informatio (informacion) y
beatitudo (felicidad). Asi pues, trata de responder alos origenes, progresosy fines de la
historia. Siguiendo a Saturnino Alvarez Turienzo™, quien estudia el pensamiento
politico de San Agustin, es el pecado € que da origen a las instituciones politicas, a
desequilibrar la armonia existente: cuerpo unido a ama, y ésta a Dios. Se hacen pues,
necesarias, las relaciones de dominio. Como creacion, 10s regimenes son buenos, ya que
buscan como fin dltimo lafelicidad. Los gobernantes con su sabiduria han de conducir a
dicha meta, s bien no se espera de ellos mas que la correcta gestion de los bienes
terrenales que conducen alaredencién, solo en manos de Dios.

Desde la perspectiva platonica, aristotélica y agustiniana encontrada en Tomés de
Aquino, resulta evidente pues, su concepcion del origen del poder, como algo divino.

49 SAN AGUSTIN, La Ciudad de Dios. ANTUNANO ALEA, Salvador, (trad.), Madrid, Tecnos,
2010.

%0 DODARO, Robert, San Agustin, activista politico, Buenos Aires, Religion y Cultura, 2006;
UDINA, Manuel, “De Gelasio (1) a Gelasio (Il), o de iglesia mendigo a iglesia principe”, en
ROCHE ARNAS, Pedro, El pensamiento politico en la Edad Media, Madrid, Centro de Estudios
Ramon Areces, 2010, 65-92; FOLEY, Michael, “La otra vida feliz: Dimensién politica de los
Dialogos de Casiciaco de San Agustin”, Agustinus, vol. 53, 208-209, (2008), 81-98. Este articulo,
explica el agustinismo politico, mostrando como € poder papal, y por ende el eclesiastico,
implanté su supremacia sobre toda otra autoridad terrena (incluida la del Emperador, posibilitando
su deposicion y/o excomunién).

ot CICERON, Marco Tulio, Sobre la Reptblica, Madrid, Gredos, 2000.
52 SAN AGUSTIN, Las confesiones, Madrid, Palabra, 2011.

%3 ALVAREZ TURIENZO, Saturnino, Nominalismo y comunidad, San Agustin y la primacia de lo
comunitario, Madrid, Editorial Escorial, 1961.
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Pero al hablar de Santo Tomés de Aquino (1225-1227 / 1274), es obligada la mencién a
sus extensas obras. Suma Teoldgica (1273); Sobre €l reino, a rey de Chipre, o Sobre €
gobierno de los principes (1267); Sobre e gobierno de los judios, (1270) o Carta a la
duquesa de Brabante (1271); Exposicion a los libros de la Palitica (Ultimos afios de su
vida); Escrito sobre los Cuatro libros de las Sentencias del Maestro Lombardo
(1257)...ninguno de ellos acabado. Y es en estos escritos inconclusos, donde gqueda
claro cdmo relaciona politicay ética, en palabras de Mensai Valls, “Ciencias practicas
ellas dos, que estudia la Filosofia, al acercarse a la dimension del ser, como ente de
voluntad y accién”®*, pudiendo y debiendo leer por ello, sus textos éticos y juridicos,
donde aparte de las nociones de origen del poder ya descritas, quedan planteadas tanto
su legitimacion (entendida en su faceta derecho-leyes), como su fin.

Son muchos los autores estudiosos del Aquinate, que han desarrollado este
laborioso trabgjo>, demostrando la clara influencia aristotélica, a hablar de la
naturalidad politico-social: es natural al hombre pertenecer a una sociedad (politica).
Asi quedan en Tomés unidos ambos conceptos. Para acabar de relacionarlos, e
Aquinate repara en e hecho del lenguge humano como medio de expresion de
sentimientos, pero también de juicios sobre o justo e injusto; es decir, un ser capaz de
comunicacion...civil. Esto reafirma su sociabilidad politizada. La Naturaleza confiere
capacidades segun un fin, luego esta posibilidad comunicativa, se hala sujeta a fin de
comunicarse en sociedad familiar y politica, que facilita bienes materiales y espirituales.
La sociedad asi planteada por Tomés (social-linglista-civil), precisa de una autoridad
justa que la guie hacia el bien. Asi la autoridad politica existe por la naturaleza que la
crea, que en Ultima instancia es Dios. La libertad humana, permite gercer esa autoridad
que queda sujeta alarectitud o ley divina. Se pueden desobedecer |as leyes abusivas del
tirano, pasando a obedecer al derecho natural (Derecho de Gentes dird méas adelante),
pero nunca queda legitimado actuar contra la ley divina. Esta es |la idea basica de
naturalidad politico-social en €l autor.

Para € Aquinate, € Estado nace de la naturaleza social, racional y libre del
hombre. En su capitulo 1, del libro primero, anuncia: ““El hombre tiene la necesidad de
ser gobernado por alguien, puesto que debe vivir en sociedad; se distinguen varios
poderes o regimenes”®. Dicha necesidad de alguien que gobierne a hombre, la
argumenta en la posibilidad de alcanzar € fin apetecido de modos diversos. Con un
timonel competente, que encauce la razon otorgada por Dios a cada hombre y la sepa
guiar hacia su fin dltimo:

“El verdadero fin del rey debe llevarle a gobernar con rectitud. Como el honor mundano y la gloria
de los hombres no constituyen un premio adecuado a los afanes de un rey, queda por averiguar
cud es la recompensa digna de él. (...) No les promete una recompensa terrena sino eterna, no
concedida por otro sino por El mismo. (...) Si conviene ala virtud obrar bien, también conviene al

MENSA | VALLS, Jaume, “Aristdteles y la mundana philosophia en el De per legendis
philosophorum libris de Petrus lohannis [Olivi]”, en ROCHE ARNAS, Pedro, El pensamiento
politico en la Edad Media, Madrid, Centro de Estudios Ramoén Areces, 2010, 541-552.

®  GALAN Y GUTIERREZ, Eustaquio, La filosofia politica de Santo Tomés de Aquino, Madrid,
Editorial Revista de Derecho Privado, 1945; LACHANCE, Louis, L’humanisme politique de Saint
Thomas d Aquin. Individu et Etat, Montreal, Lévrier, 1964; MARTINEZ LORCA. Andrés, “La
concepcidn de la politica en Santo Tomas”, Actas del | Congreso Nacional de Filosofia Medieval,
Zaragoza, Sociedad de Filosofia Medieval, (1996), 381-387. En este Ultimo habla de la base
aristotélica recibida, donde la importancia de la politica sobre las demas ciencias y la naturaleza
socia del hombre, quedan patentes.

% AQUINO, 1989, 5.
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rey gobernar rectamente a sus stibditos, pues ello constituira el premio que lo hara feliz. (...) La
felicidad, pues, constituye la perfeccion final y el bien completo del hombre, a que todos desean
llegar (...). El més ato grado del premio de los reyes y principes se encuentra en la felicidad
celeste, como se prueba con muchos argumentos y ejemplos (...). Parece, pues, que el Udltimo fin
de la multitud reunida en sociedad consiste en vivir virtuosamente. (...) Pero como e hombre que
viva virtuosamente se ordena a su fin ulterior que consiste en lavisién divina(...) no es, por tanto,
el dltimo fin de la multitud reunida vivir virtuosamente, sino llegar alavision divina através de la
vidavirtuosa(...) corresponde alatarea del rey dirigir los hombres atal fi >’

La sociabilidad y politicidad aristotélicas que evidencia € autor en su Suma
teoldgica, llevan a ser humano dotado de raciocinio, avivir en sociedad donde aportar
y recibir virtudes propias y ajenas con que satisfacer necesidades, propias y comunes.
Dios por tanto, concede un poder de direccién a aguel hombre que ha de dirigir a la
sociedad en que vive su criatura humana, con la mision de guiarle hacia un fin comun
de salvacién, acorde a sus leyes. Esta cesion, legitima a un unico soberano henchido de
virtudes, pues en palabras de Santo Tomés, ““la sociedad se gobierna mejor por uno que
por muchos; y éste es el rey o emperador™>®,

Y puesto que la naturaleza es € reflgo de la perfeccion creadora, e gobierno
natural unipersonal, se presenta como &l méas adecuado. En é, toda la multitud derivaen
uno, del mismo modo que ““en todo el universo se da un Gnico Dios, creador y sefior de
todas las cosas”®.

Pero a hablar de legitimacion del poder, a autor parece no bastarle con los
planteamientos arriba mencionados sobre ley divina-natural. Desde e siglo IlI, la
expansion y avance del Imperio romano, precisd de una nueva concepcion del derecho
(entre romanos, no romanos y mixto). Asi se lleg6 a Derecho de Gentes, sin un claro
origen en e Derecho Universal o el Positivo (similar al civil)®".

Yaen laE. Media, eruditos como el arzobispo hispalense San Isidoro de Sevillay
su ¢posterior lector? Santo Tomas, tratan de resolver la cuestion de tan significativo
término. San Isidoro con su enciclopedia Originum sive etymologicarum libri viginti
(las Etimologias), abarca conceptos filosoficos de gran calado (retdrica,
dialéctica...Derecho de Gentes). En su libro VV®, abarca conceptos filosdficos de gran
calado como retodrica, diaéctica y Derecho de Gentes. En su libro V, establece en
materia juridica una tripartita definicion de derecho: Natural, derecho que es comin a
todos los pueblos, y existe en todas partes, por € simple instinto de la naturaleza, y no
por ninguna promulgacion legal; Derecho Civil, derecho que cada pueblo o ciudad ha
establecido para si mismo, sirviéndose de un criterio divino 0 humano; y Derecho de
Gentes (no lo llega a definir pero afirma que tiene vigencia en casi todos los pueblos. Es
ese casl, € que posiciona a arzobispo y su concepcion del Derecho de Gentes, dentro
del Derecho Civil, pues el Natural, es siempre comin atodos |os hombres.

Santo Tomés estudia lo acertado 0 no de San Isidoro en su Suma Teoldgica (I-11,
g- 95, arts. 3y 4) y primeramente acepta las ideas de San Isidoro, para luego rebatirlas

> Ibid., 39- 72.
% AQUINO, Tomés de, Suma Teoldgica, Madrid, Palabra, 1990.
% AQUINO, 1989, 13.

% Ibid, 14.
61 KASER, Max, lus Pentium, ANDRES SANTOS, Francisco Javier (trad), Granada, Comares,
2004.

62 SEVILLA, Isidoro de, Etimologias, Madrid, B.A.C, 2004, 501-503.
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insinuando la pertenencia del Derecho de Gentes, a Derecho Natural, por depender de
la razén y ésta a la naturaleza humana. El padre Santiago Ramirez®, cree que siendo
San Alberto Magno maestro del Aquinate, seguidor a su vez de San Isidoro, puede que
éste opinase igual y entendiese e Derecho de Gentes como Positivo, si bien en
ocasiones|o tilda de Natural.

Al descubrir América, urgia concretar € Derecho de Gentes, y en Espafia fue €
dominico Francisco de Vitoria®, perteneciente ala Escuela de Salamanca, el encargado
de fijar las directrices, optando por la corriente tomasiana frente a la de Isidoro.
Posteriormente Fray Luis de Ledn, coloca € Derecho de Gentes entre el Natura y €
Positivo, dependiendo del primero, lo universal puramente humano (naturaleza
absoluta, dira é); y del Positivo, lo pertinente al ser humano ya corrupto por € pecado
original, (naturaleza condicionada).

Santo Tomés diferencia entre Derecho Natural y Positivo (que da cabida a de
Gentesy a Civil). Esto lo matiza al recordar que todas las cosas hacialas que € hombre
sienta inclinacion natural, son aprehendidas naturalmente, luego € Derecho de Gentes
seria Natural. Esto no contradice a Isidoro, s bien lo perfecciona. El Aquinate presenta
asl una concepcion mediadora pero poco clara. Todo dependera en dltima instancia, de
las leyes universales-divinas del Derecho Natural (Dios), pero alavez e santo afirma
gue & Natura es de todos los animales y € de Gentes s6lo de hombres por ser
racionales. Asi pues, esintermedio entre los principios (Naturales) de laley natural y las
determinaciones (Positivo) de esos principios.

Estas ideas, sittan a Tomas e Isidoro, como posibilitadores del futuro derecho
internacional.

Siguiendo con las ideas arriba desarrolladas por € Aquinate (naturalidad politica
y social, idea de persona y bien comun), llegamos a pacto necesario entre individuo y
sociedad, en € que la sociedad daralos bienes necesarios, y a cambio recibira los bienes
poseidos. Esta reciprocidad de donacién mutua, surge por la ley humana, para crear la
amistad interpersonal. Siendo asi la ley, es una ordenacion de larazén, en orden a bien
comun, promulgada por agquel que tiene € cuidado de la comunidad. Por ende, toda ley
tiende ala amistad, resumiéndose en el precepto Amaras al préjimo como ati mismo.

Con todo dlo, Santo Tomas precisa de lajusticia para alcanzar € bien comin, que
serda la proteccion de los bienes exteriores y culturales, esto es, la paz. La tranquilidad
del orden en palabras de San Agustin.

Contamos pues con la justicia (orden material) y la amistad (donacion interior y
exterior), pero e Aquinate repara en la ausencia de fe religiosa en la politica,
considerandola laica 'y separando asi el mundo politico del religioso. La politicaes laica
por su uso de la razén auténomo alareigién, pero con € respeto de éstaa su libertad y
existencia. Para Santo Tomas, € cristianismo no exige teocracia. Los dirigentes precisan
virtudes cardinales-naturales (siguiendo a Platon, prudencia, justicia, fortaeza y
templanza), pero no teologal es ni sobrenatural es.

Esta autonomia de la razén se justifica porque: la naturaleza, |e orienta a alcanzar
laverdad (objetivo acanzable sin fe); su libertad o autonomia, es limitada por la Iglesia

63 RAMIREZ, Santiago, El derecho de gentes. Examen critico de la filosofia del derecho de gentes

desde Aristotel es hasta Francisco Suarez. Madrid, Studium, 1955.

64 VITORIA, Francisco, “De Indis”, URDANOZ, Teotfilo (ed.), Obras de Francisco de Vitoria-
Relecciones teol6gicas, Madrid, BAC, 1960, 641-726.
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(Gregorio 1X), aseguir el orden ético (rectarazdn), sin € cual (supuesta infalibilidad ni
obligacion de responsabilidad), €l poder tornatirania; y por ultimo, la Iglesia no obliga
y Si respeta la autonomia, pero guiando hacia la Unica verdad, porque no existe una
verdad religiosa y otra politica, sino solamente una, que resulta de combinar ética y
razon.

La razén politica puede ver més all4 relacionandose con la ética y la metafisica®™
(valores morales ensefiados también por la Iglesia). “Gobernar consiste en conducir lo
que es gobernado, a su debido fin®. Enlazamos con la idea previa de que € fin de
cada individuo ha de ser e de la sociedad en que vive (comln), y que éste consiste en
vivir virtuosamente segun la recta razéon (imposible estando solo). Santo Tomés
completa de nuevo esta findlidad o virtuosismo, convirtiendola en medio para €
verdadero fin: la vision divina y salvacion, y de ahi la importancia de la correcta
eleccion de quien gobierne. Pero no se le puede exigir este gran fin (propio de cada uno
y concedido por la gracia divina); solo e virtuosismo (fin intermedio o medio para €
otro fin). Asi pues, € gobierno natural se presenta como €l mejor por evidenciar que la
multitud deriva de Uno.

¢) Fin del Poder

El pensamiento del autor, referido a fin del poder, queda centrado en lo que é
nombra como fin social.

La persona es un ser espiritual (lo cua nos individualiza dentro de la especie
humana), suma de inteligencia y libertad. Esta individualidad del ente, parece
contradecir a la idea de sociedad, pero no es asi, pues la sociabilidad es natural, lo cua
implicaque es divina. Asi € fin politico de la sociedad, debe tender hacia esa divinidad,
mediante el bien comun.

Para alcanzar ese bien, contamos con la sociedad que lo facilita (no lo entrega
directamente), pero no € individual, sino € comun, que comprende e integra a
individual. La sociedad asi entendida, no es &l conjunto de individualidades, sino un fin
comun atodos |os componentes, sin olvidar 1os suyos propios. Este fin comudn, ha de ser
conocido por todos, y buscado por todos. Para Santo Tomas, € fin comun es launion de
bienestar material, cultura y paz, alcanzables s6lo mediante la justicia que guia a la
felicidad y perfeccion.

Por €ello, & fin del poder segin Santo Tomas, pasa por acanzar la paz y
autonomia, dirigiéndose a bien comun: acercarse a Dios. Este bien comun le lleva a
gobernar con rectitud, tal y como afirma en & capitulo VIII del Libro Primero (El
verdadero fin del rey debe llevarle a gobernar con rectitud), recompensada su actuacion
no con gloria ni honores terrenales, sino con la felicidad eterna, alcanzada por guiar
rectamente a sus subditos camino a la perfeccion final. (Capitulo IX Libro Primero. El
mas alto grado del premio de los reyes y principes se encuentra en la felicidad celeste,
como se prueba con muchos argumentos y ejempl os).

Con todo €ello, la sociedad solo es una facilitadora de grados de perfeccion, (A
través de la triple via propuesta méas adelante) inalcanzables individuamente. La
sociedad pues, en este planteamiento, debe favorecer e desarrollo individual de sus
individuos, dando herramientas materiales y espirituales y ademés debe favorecer las

6 Metafisica (alma), Medicina (cuerpo), Etica y Politica (materia exterior), conforman las ciencias
précticas del ser entendido como voluntad y accion.

&6 AQUINO, 1989, 69.
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relaciones sociales interpersonales. Pero se reconoce y es merecedora de una mayor
recompensa la accion del buen rey, que la del stbdito que se comporta correctamente
bajo ladireccion de aguel.

Yaen € capitulo 111 del Libro Segundo, insistira en la necesidad de guiar a la
multitud hacia una vida virtuosa, recordando la instrumentalizacién del principe como
herramienta a servicio de la Iglesia para ayudarle a alcanzar la corredencién salvifica
del pueblo a su cuidado.

2.2. Erasmo de Rotterdam

Mucho més altruista y gy emplarizante se nos aparece € principe planteado segin
Erasmo.

a) Origen del Poder

Seglin este autor, € poder de direccidn para con su pueblo, le es otorgado por las
virtudes deseables en € dirigente cristiano. Asi, en su Educacién del principe cristiano,
critica ““las estatuas de marmol, bronce o cera, los escudos y toda aquella pompa de
personajes (...), son nombres vanos a no ser que todo 1o que se designa bajo estos
nombres, tenga un origen honesto”®’. Y afiade “la dignidad, grandeza y majestad del
principe no deben ser adquiridas ni protegidas por €l estrépito de la fortuna, sino por
la sabiduria, integridad y los rectos hechos”®. Reafirmard laidea de que el rey precisa
lavirtud, y fue esta la que primeramente hizo a los reyes, con la rotunda sentencia que
sigue.

“En la Antigtedad los reyes no fueron nombrados por aclamacién popular, sino por su
eximiavirtud, ala que Ilaman heroica como cercana aladivinay mayor que la humana. Conviene,
por tanto, que los principes recuerden su origen comprendiendo esto, que ni siquiera serian
principes s carecieran de lo que primeramente |os constituyé como tal s,

b) Legitimacion del poder

Respecto a aquello que legitima e poder del principe, son sus virtudes y buen
hacer para con la republica, sabiendo guiarla con gemplo moralizante y cristiano hacia
su salvacion: “El &nimo digno, por supuesto, propio del principe, esto es, paternal hacia
la repUblica. Con esta ley el pueblo te presté juramento™ ™.

Porque profesando la fe de Cristo, se ve capacitado por El para gobernar en
armonia hacia la corredencion. Por tanto, la union de virtudes, fe cristiana 'y leyes con
que dirigir a sus subditos, seran los argumentos que esgrimir ante calumnias que
cuestionen su legitimacion para gobernar.

¢) Fin del poder

Nuevamente nos encontramos con el caballero cristiano tomasiano, con la elevada
mision salvifica encomendada por € mismisimo Dios, pero esta vez con e matiz
anadido por Erasmo, a criticar las maneras de la iglesia'y su mal uso de un poder
creciente y no entregado por Dios. El autor plantea como fin dltimo la salvacion del
cristiano, pero aiade que e modo de lograrlo, es haciendo uso del cristianismo de

67 ERASMO, 2007, 24.

&8 Ibid, 25.
& Ibid, 58.
0 Ibid, 29.
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antafo; un cristianismo mal entendido por lajerarquia eclesial de su época. Siendo asi,
la politica se presenta como €l instrumento que ha de guiar a ciudadano hacia su fin
ultimo. Parallegar a estas ideas, reinterpreta las Sagradas Escrituras de las cuales habia
renegado por no gustarle e modo en que se estudiaban y se acerca a humanismo,
entendiendo que es & hombre & que en Ultima instancia dirige sus actuaciones, si bien
estas han de ser supeditadas a las normas divinas. Asi pues, con estas ideas asimiladas
de modo tan dispar por ambas partes, da aas a la disputa entre liberales-reformistas y
cristianos ortodoxos. Laiglesia ve en & un continuo ataque, y los liberales un apoyo y
precursor, gue a no posicionarse abiertamente de su lado, les dgja huérfanos de padre.
Quiso ser conciliador entre ambas posturas, haciendo razonar simplemente a ciudadano
de a pie, pero termind repudiado por ambos bandos, hasta acanzarse la separacion
existente entre reformay humanismo.

En su discurso habla de interiorizacion, libertad y verdadera fe, como herramientas para
acercarse a Dios (él fin dltimo). El principe precisa de virtudes, entre las que Erasmo
apunta que sea sabio y fil6sofo, pues siendo asi, alcanzara €l bien supremo y con é, ser
un gemplo de auténtico cristiano. En pleno debate social entre iglesia y humanismo,
Erasmo plantea un atisbo de posicionamiento a criticar en una obra aparentemente nada
relacionada con este tema, las ideas de Lutero. El libre albedrio propuesto por Lutero,
degja de mano de Dios la salvacién de cada hombre, de forma irremediable, cosa que
Erasmo entiende incierta, ya que si bien, los planes divinos, han de tenerse en cuenta 'y
muy presentes, el hombre, dispone de su libertad para encaminar su ama hacia la
salvacion. Asi habla de responsabilidad en las acciones para no caer en ser impio.

2.3. Maquiavelo

La propuesta que € florentino ofrece respecto a poder, sita su origen y
legitimacion en e mismo poco fundamentado plano, dado que no son estas dimensiones
las relevantes para el autor, sino € fin del mismo y la permanenciaen €.

a) Origeny legitimacion del poder

Afios més tarde, Maguiavelo, legitimara € poder y su origen, en e legado y
consanguinidad propia de los principados hereditarios, donde e rancio abolengo del
pasado parece ser credencia suficiente parala conservacion del Estado.

“Porque el principe hereditario tiene menos ocasiones y necesidad de ofender a sus gobernados:
por donde es natural que sea més amado; y, si no se hace odioso con vicios extraordinarios, es de
razén que sea bien amado por los suyos. En la antigliedad y continuidad del gobierno del territorio
se apoyan la memoria y sus razones de la innovacion: porque siempre un cambio degja una piedra
angular como muestra para otro nuevo” "t

Y encontrando en toda ciudad que e pueblo no quiere verse dominado por los
grandes, y que los grandes a su vez desean dominar y someter a aquel, se originan tres
posibles comunidades de poder: €l principado, lalibertad, o laanarquia.

b) Fin del Poder

Seguin Maquiavelo, el hombre (y por ende € principe), es mezcla de lobo y zorra,
astuciay fuerza, leyes con que gobernar y fuerza con que imponer cuando sea hecesario.
“No buscara el amor del stbdito, sino su temor™"?. Lamaldad natural del hombre, lleva
a principe a ser despiadado, desleal, interesado y egoista, con € claro fin de alcanzar

n MAQUIAVELO, 1999, 14.
2 Ibid., 80.
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lujo, renombre y memoria. La apariencia (palabrasy actos pomposos), se plantean como
el mgor medio para el fin posterior (obsequios fingidos que reportaran un beneficio
superior). Considera imprescindible la falsedad de quien aparenta virtud para infringir
seguidamente la amistad, ledtad y religion. Ademés, e principe debe mostrar la
maleabilidad que permite adaptarse atodo cambio, careciendo pues de ataduras, ademéas
de no deber nada a nadie, y en caso de maxima necesidad, hacer creer que no debes
nada.

El autor alerta sobre las Unicas posibles causas que separen a gobernante de su
puesto, a saber: “pretender cambiar las érdenes de los antepasados, (...) y no saber
contemporizar con los acontecimientos™ . Estas ideas nos acercan a un Maguiavelo
cuya maxima es alcanzar € poder y mantenerse en é, con € fin de perdurar en la
memoria. Este poder, por tanto, procede de la propia necesidad imperiosa del ser
humano de dominar a sus iguales, por lo reconfortante de la sensacién, y por evitar la
sumision ante sus semejantes. ““(...); porque el fin del pueblo es mas honrado que el de
los grandes, queriendo éstos oprimir, y aquél no ser oprimido” ™.

Respecto a tal idea, asegura que alla donde hay un hombre o grupo de hombres
dominados y sometidos por otro, la autoridad se g erce por medio de la republica o un
principado, clasificando los principados en hereditarios o adquiridos. En ambos casos,
legitima el poder del principe, posicionando su origen en las armas, propias 0 genas,
siendo “la fortuna o la virtd las que lo permitieron””. Por ello, se valdra de
précticamente cualquier argucia que le acerque a su fin, instandole a principe a
formarse en la guerra como unico fin (aunque realmente lo presenta como un medio
para alcanzar € fin de mantenerse en el poder).

“Un principe, pues, no debe tener otro objeto ni otro pensamiento, ni cultivar otro arte mas que la
guerra, € orden y la disciplina de los gjércitos, porque éste es € Unico arte que se espera ver
ejercido por el que manda. Por otra parte, un principe que no entiende nada de guerra, (...), no
puede ser apreciado por sus soldados, ni fiarse de ellos” " .

Finalmente, en & capitulo XV De las cosas por las que los hombres, y
especialmente los principes, son alabados o censurados, se reafirma en la consecucion
del poder y mantenimiento en é como fin principal del principe, sin reparar en métodos
villanos y despreciables.

“Sin embargo, no tema incurrir en la infamia de aquellos vicios sin los cuales dificilmente pueda
salvar € Estado; porque, s se pesa bien todo, se encontrard que algunas cosas que parecen
virtudes, si las observa, seran su ruina, 7y gue otras que parecen vicios, siguiéndolas, le
proporcionaran su seguridad y su bi enestar”’

" lbid, 13.
“ " lbid., 51.
 lbid., 13.
® lbid., 71.
 lbid., 71.

33



Capitulo 111
Gobierno: formas, eleccion y formacion

a) Sociedad en € medievo

Siguiendo a Aristoteles y la naturaleza social que confiere a ser humano, queda
evidenciada la rel acién sociedad-gobierno de la misma.

El desarrollo de las formas de gobierno durante la Edad Media, varia siguiendo
los acontecimientos y el devenir propios de la evolucién sociopolitica del momento’™.

Esta vision, presenta relevantes cambios como e paso de produccion esclavista a
feudalista; del concepto de ciudadano romano a de estamento medieva; de la
centralizacion del poder romano, a la disperson del mismo; de la cultura clasica a
teocentrismo cristiano o musulman...estableciéndose con ello, novedades como una
burguesia predecesora del capitalismo y unas nuevas formas politicas: califato islamico,
Pontificado e imperio cristianos, imperio bizantino, aculturacion y evangelizacion de
pueblos germanicos, ciudades-Estado, monarquias feudales (autoritarias mas
adelante)...

Recodando que la etapa medieval es un subproducto marcado fuertemente por la
evolucion historiogréfica de la que ha bebido, parece obligado un momentaneo repaso
desde e Imperio romano, a fin de comprender mejor la evolucion social, politica y
estamental acaecida posteriormente.

Los béarbaros™ llegados desde e Norte y Este de Europa, eran inferiores

78 Sin querer dejar fuera aportaciones de importantes autores, encuentro especialmente relevantes:

PHILLIPS, JR.S., La expansién medieval de Europa, Madrid, Fondo de Cultura Econémica de
Espafia, 1994; mejorado posteriormente por CIAGA, Graciella Leyla, Movimientos migratorios,
asentamientos y expansiéon (siglos VIII-XI), Pamplona, Gobierno de Navarra, 2008; WOQD,
Diana, El pensamiento econdmico medieval, Barcelona, Critica, 2003; SESMA MUNOZ, José
Angel y LALIENA CORBERA, Carlos, La pervivencia del concepto. Nuevas reflexiones sobre la
ordenacion social del espacio en la Edad Media, Zaragoza, Prensas Universitarias de Zaragoza,
2008; SOLORZANO TELECHEA, Jesis Angel y ARIZAGA BOLUMBURU, Beatriz, El espacio
urbano en la Europa medieval: Néjera. Encuentros Internacionales del Medievo, Najera, 26-29 de
julio 2005, Logrofio, Instituto de Estudios Riojanos, 2006; BARTLETT, Robert, La formacion de
Europa: conquista, colonizacion y cambio cultural, 950-1350, Valencia, Universidad de Valencia,
Coleccion: Historia, 2009; LE GOFF, Jacques, ¢Nacié Europa en la Edad Media?, Barcelona,
Critica, Coleccién: Tiempo de Historia, 2011; KLEINSCHMIDT, Harald, Comprender la Edad
Media: la transformacion de ideas y actitudes en € mundo medieval, Madrid, Akal, 20009;
LITTLE, Leister K, y ROSENWEIN, Barbara H, La Edad Media a debate, Madrid, Akal, 2003;
MITRE FERNANDEZ, Emilio, Historia de la Edad Media en occidente, Madrid, Catedra, 2008.

o Presionados a Este por los Hunos 'y a Oeste y Sur por los limes del imperio romano, entraron en

contacto con la idea de un rey-emperador (centralizacién), transformandose en monarquias
vitalicias y hereditarias posteriormente donde el primogénito varén ya no eraindispensable.



economica, socia, cultural y organizativamente respecto a imperio romano, ademas de
ser considerados una mezcla entre salvajes invasores para unos, ala par que salvadores
providenciales para otros. Tras unas primeras incursiones en el limes romano de Europa,
se filtraron con mayor facilidad en la mitad occidental, dada |a fortal eza que presentaba
el oriental imperio bizantino. Estratégicamente fusionaron sus ingtituciones (rey y
asamblea de guerreros™), con las tradiciones institucionales del imperio, cultura
grecorromana y cristianismo en vez de imponerse como minoria dirigente. Asi
surgieron las monarquias feudales y autoritarias, antesala de los Estados-nacion. El azar,
la fortuna, o nuevamente una sabia y medida estrategia, elevo del rango de barbaros
germanicos a foedus con € imperio atres pueblos, que con la condicion de pacificar las
zonas ya perdidas (por suevos, alanos y vandalos en Hispania; burgundios, alamanes y
lombardos en Galia), tomaron el control. Asimismo, |os daneses se impusieron sobre los
anglos, sgonesy junos en Inglaterra.

Asi pues, los visigodos y francos, destacaron con su interesada romanizacion, que
permitia matrimonios de conveniencia (mixtos) y conversiones (¢fingidas?) dd
paganismo de antafio germanico, a catolicismo.

Sin duda alguna, la crisis arrastrada desde €l siglo |11 en € sistema de produccion
esclavista propuesto por los romanos supuso la desaparicion de su imperio, ya que
precisaba una expansion continuay a fijar sus limites (limes romano), les autocondeno.
Ello unido a unas malas cosechas, epidemias, invasiones germanicas y sublevaciones
campesinas, acabd con € imparable poderio del imperio romano.

Buscando suavizar o0 minimizar esta caida, se concedieron ciertas cesiones, como
cambios en la politica tratando de apaciguar los animos®, pero resultaron en vano, con
una mayor ruralizacion y aristocratizacion como resultado, lo cual supuso la base del
pre-feudalismo. Ademas la separacion entre oriente y occidente (tras el fallecimiento de
Teodosio | El Grande), ofreci6 € cristianismo como religion oficial, pero las invasiones
bérbaras™ y |a crisis econémico-social ya estaban latentes.

Se llega asi a tres siglos de union dentro de la desunion, durante la época del
Imperio carolingio (siglos V-VIII) iniciada por Carlomagno, a los diversos reinos de
occidente, unidos por un pasado modelo organizativo y cultural de gobierno romano,
coexionando sus diferencias mediante €l cristianismo.

Carlomagno tuvo una vision culturizante de unién, pero a su muerte, el territorio
se dividié entre sus herederos (enfrentados militarmente y con distintos sentires
protonacionales: diferentes idiomasy culturas desde laromana haciala germanica).

La division, mas la descentralizacion propia del feudalismo, unidas al
debilitamiento econdmico y social, hicieron sucumbir a la Europa occidental en una
época oscuratras las siguientes invasiones barbaras.

El cambio estamental que trgo el feudalismo, a la vez causa y razon de esta
€p0oca, SUpUSO Una nueva organizacion territorial en condados o ducados, procurando
evitar su patrimoniaizacion en forma de herencia dentro de determinadas familias.

80 En la monarquia germanica, €l rey aparece como un primus inter pares, elegido por la asamblea de

guerreros libres (monarquia el ectiva), para una mision o expedicidn concreta.

8l Una mayor facilidad para ser hombre libre, colegiar |os oficios para evitar la evasion de impuestos,

(creando asi los “pre-gremios™), incentivar al ciudadano para que no regresase al campo y se
dinamizase el comercio, heredar cargos evitando el trance de su eleccion...

82 Godos, vandal os, ostrogodos, suevos, eslavos, valanos, hunos...
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Dividiendo € territorio, quedaba asegurado el mantenimiento de la costosa caballeria
pesada (estandarte del poderio, recurso de proteccion e invasion por igual). El feudo,
dependia de un noble, que con un mando militar, lo delegaba en un caballero y éste en
sus vasallos. Este nuevo contrato de vasallgje, consistia en un acuerdo seguin € cual los
campesinos cultivaban |as tierras cedidas a cambio de proteccion, justiciay orden®.

Todo este desmoronamiento social, hizo tambalear las instituciones clasicas,
surgiendo nuevos estamentos u ordines (bellatore=guerrero, oratore=clérigo vy
laboratore=pueblo llano o tercer Estado). Se permitia una cierta permeabilidad
estamental, justificada por un excepciona valor, que impulsase del pueblo Ilano a los
estamentos privilegiados propios de aguellos que no trabajaban en oficios viles y
mecanicos. Pero en la Bga Edad Media se ingtitucionaliz6 el no paso de estamentos, a
verse en ello un peligro paralos meor acomodados.

Se desarrollan ciudades y burguesia gracias a comercio a larga distancia, asi
como la cultura con intercambios como el favorecido por el camino de Santiago. Nacen
las universidades y la Escoléstica llega a su cumbre de la mano de Santo Tomas de
Aquino. Es una época de grandes conflictos sociales (hergjias, revueltas campesinas y
urbanas, guerras, represion...), en la que se cierra el paso entre estamentos para asegurar
la proteccion de los privilegiados.

Sin embargo no todo tuvo este tinte negativo. Entre los avances cabe destacar los
siguientes:

La sociedad se reorganiza en estamentos, expulsando a los no adaptados a esos
tres estratos, en forma de colonos que expandiran € territorio. A su vez la estabilidad
social, regulalas guerras que disminuyen.

Se deduce que e feudalismo difiere del esclavismo en e cobro de una cuantia por
parte de | os sefiores, independientemente de la buena o mala cosecha, lo cual potenciael
trabgjo y estimula la optimizacion y € esfuerzo por mejorar. Dicha mejoria econdmica,
supone un mayor uso de los caminos y de las tabernas, |0 que revierte en una mayor
cantidad de dinero para €l sefior, con la consiguiente queja por parte del vasalaje, que
pretende ascender socialmente y ampliar sus tierras. Estas luchas de clases, conllevan la
acumulacion del capital, entendido como atesoramiento de riqueza 'y no como inversion
(propia del capitalismo), 1o que estimul6 €l comercio alarga distanciay € surgimiento
econdémico de la Europa occidental. Este avance resulto lento, en parte por no convertir
en capital e excedente (alos campesinos se les quita, y los nobles y clero 1o acumulan
en forma de cadtillos y catedrales, o productos de lujo por estarles prohibido practicar
actividades econémicas); en parte por € yugo de pensamiento tradicional que
imposibilitaba innovar porgque dichos avances chocaban con los prejuicios y religion de
la época. Estos pilares sostuvieron la lentitud de un avance basado en e ensayo-error y
promovido la mayor de las veces, por las noticias |legadas desde Asia, donde el mayor
dinamismo econdmico y social, €l despertar urbano, € surgimiento de las universidades
y la escoléstica...estaban a la orden del dia.

Mejora pues € comercio y la burguesia surge como un nuevo estamento de cuyo
inconformismo nacerdn nuevos términos como las llamadas hergjias, Ordenes
mendicantes e Inquisicion como instrumento de contencién creado por la Iglesia para
frenar esas demandas del mundo urbano, tratando de controlarlas.

8 Auxilium (militar) et consilium (consgjo poalitico), dando lugar a la llamada felonia caso de

romperse el acuerdo, que contaba con un componente social por darse entre hombres libres y otro
econdmico no entre iguales, dada la sumision y trabajo de unos ante otro.
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Asi pues, la Edad Media combina asombrosamente la diversidad (incipientes
naciones), con la unidad propia del cristianismo, que unificé a todos pero distinguio
entre clérigos y laicos, haciendo a su vez surgir con ello la sociedad laicay con ellala
actual Europa.

b) Nuevas entidades politicas

Se acrecienta pues, durante la Edad Media, |a lucha entre poderes universales vs.
monarquias feudales y ciudades-estado.

Por su parte, los poderes universales® (Pontificado e Imperio), reivindican su
supremacia frente a las monarquias feudales que parecen Estados independientes.
Mientras, pequefios territorios (ciudades-Estado / ciudades-libres), cobran gran
relevancia por sus relaciones internacionales y prospero comercio.

Surge el Derecho como herramienta creada por |os poderosos, para controlar alas
ciudades-Estado. La lucha torna encarnizada entre regnum et sacerdocium (XI),
llegando en 1073-1122 a la conocida Querella de las Investiduras®™, donde ambos
poderes tratan de legitimar su supremacia. El agustinismo politico defendera la
hegemonia religiosa sobre € poder civil, mientras que éste hara lo propio apoyado por
la legitimidad que le otorga el antiguo imperio romano y la fuerza militar, para mandar
tanto en lo civil como en las diferentes instituciones religiosas.

Finalmente e debilitamiento del Estado, por verse sometido a eleccion, con las
consiguientes alianzas, fidelidades y favores, inclinara la balanza del lado de la Iglesia.
Todo ello derivé en el parlamentarismo®, que consustancial ala democracia de la Edad
Contemporénea®, dividi6 definitivamente ambos poderes.

Los cambios, consecuencia del mayor poder religioso, no se hicieron esperar:
centralizacion del poder en la Iglesia, haciendo uso del Camino de Santiago y de las
monarquias feudales cristianas;, nuevos cobros de impuestos (diezmos, primicias,
derecho de estola...); incremento de fuerza social y econdmica ligada Unicamente a
familias nobles y/o con inmuebles; fortalecimiento papal contra e imperio germanico,
escision de la Iglesia Oriental (Cisma de Oriente®); surgimiento de las Cruzadas™ tras
latoma de Jerusalén (1099), a las érdenes del Papa Urbano 11%° por considerar necesario
expulsar a los musulmanes de Tierra Santa; afan expansionista resultado de la propia
violencia del feudalismo unida a laideologia de las Cruzadas, cuya base real no era otra
gue los intereses de la nobleza feudal, sobre € comercio de Asiay € afan de gobierno
papal sobre oriente...Como balance final, esta época supuso una gran expansion

84 BAYONA AZNAR, Bernardo, El origen del Estado laico desde la Edad Media, Madrid, Tecnos,
Biblioteca de historiay pensamiento politico, 20009.

% MITRE FERNANDEZ, Emilio Introduccién a la historia de la Edad Media europea, Madrid,
Istmo, 2004, 183-187.

8  ASENSIO GARCIA, Diego, El reino de los cuatro poderes, Ledn, Eolas, 2014.
8 CALVA TELLEZ, José Luis, Democracia y Gobernabilidad, México, UNAM, 2007, 69-78.

®  BALDERAS VEGA, Gonzalo, Cristianismo, sociedad y cultura en la Edad Media, Madrid,
Universidad Iberoamericana, 2008, 273-285; GETSEMANI FERNANDEZ RANGEL, Julio
Refugio, Y Sobre esta piedra..., Lul(, 2009, 104-112.

8 ZABOROV, Mijail, Historia de las cruzadas, Madrid, Akal, 1988.

% TEJADA Y RAMIRO, Juan, Coleccion de canones y de todos los concilios de la iglesia de
Espafia y de América Tomo IlIl, MONTERO, Pedro (ed.), Madrid, Universidad Complutense,
1859.
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territorial por casi toda Europa occidental y parte de laoriental.

Estos cambios parecen llevar hacia un supuesto oscurantismo, propio del [lamado
ocaso medieval (XIV-XV). Siglo que lgos de suponer decadencia, resulté un
agotamiento de lo entendido como medieval einicio delo moderno.

Una climatologia poco favorable, unida a las demasiado lentas mejoras en
técnicas agricolas, junto a las hambrunas y la Peste Negra™ de 1348, supusieron € fin
de laEdad Media, en transicion ala Modernidad.

Como consecuencia (al igual que en toda crisis), hubo quien acumul patrimonio
ya fuera en forma de capital o de bienes inmuebles. Se sufrieron importantes
alteraciones en los precios, debidos a la fluctuante oferta y demanda. El incremento en
los salarios y la inseguridad en las rentas feudales, supuso una tremenda incertidumbre
y desequilibrio econdmico. Como intento de solucion, se propuso una refeudalizacion
consistente en lamodernizacion y paso del sistema econdmico basado en la agricultura,
a la ganaderia, (surgiendo asi las alianzas ganaderas 0 Mestas™) pero con ello, las
luchas comerciales por la lana, que degeneraron en la Guerra de los Cien afios™ entre
Inglaterray Francia.

Esta es la época del hundimiento de la pequefia nobleza, y enriquecimiento de la
gran nobleza o aristocracia. De igual modo se distingue entre alto y bagjo clero, asi como
entre alta y baja burguesia en las ciudades. Las diferencias sociales son cada vez més
evidentes, y € estatus pasa a depender, ya no tanto de las tierras o del origen familiar,
como de los recursos econdmicos disponibles. Se ha pasado definitivamente del
feudalismo al capitalismo™. El gjército se profesionaliza™, alejandose del vasallagje para
con su sefior. La guerra se encarece y los reyes acosan con impuestos a los no
privilegiados para poder costearlas. La crisis escolastica (Santo Tomas de Aquino) y €
paso del teocentrismo a antropocentrismo, antesala del humanismo del XV (Edad
Moderna), junto ala idealizacion del valor caballeresco de antafio, son algunas pruebas
mas del cambio de etapa.

Una vez situados socia, politica y econdmicamente en la Edad Media, vy

° BENEDICTOW, Ole Jorgen, La peste negra (1346-1353) la historia completa. Madrid, Akal,
2011.

% DIAGO HERNANDO, M&ximo, Mesta y trashumancia en Castilla (siglos XIII a XIX), Madrid,
Arco Libros, 2002.

9 PERROY, Douard, La guerra de los Cien Afios, Madrid, Akal, 1982.

9 HILTON, Rodney Howard, La transicion del feudalismo al capitalismo, Barcelona, Critica, 1977,;

CARTAY ANGULO, Rafael, La transicion del feudalismo al capitalismo y la revolucion
industrial, Mérida, Universidad de los Andes, Consgjo de Estudios de Posgrado, 1988.

% Frente @ mundo medieval de los tres Grdenes, basado en una economia agraria y firmemente

ligada ala posesion de latierra, emerge un mundo de ciudades basado en una economia comercial.
Los centros de poder se desplazan hacia los nuevos burgos. Estos reequilibrios se vieron reflejados
en loscampos de batala, ya que los cabaleros feudaes empezaron a ser superados por €
desarrollo de técnicas militares como €l arco de tiro largo, o lapica usada por la infanteria
de mercenarios suizos. Es en esta época cuando aparecen los primeros gjércitos profesionales,
compuestos por soldados a los que no les une un pacto de vasallgje con su sefior sino la paga. A
partir del siglo X1l se registran en Occidente los primeros usos de la pélvora. Con € tiempo, el
oficio militar se envilece, devaluando las funciones de la nobleza con las de lacaballeria. Los
cadtillos, se quedan obsoletos. El aumento de los costes y las técticas de batallas y asedios, traera
como consecuencia el aumento del poder del rey frente ala aristocracia. La guerra pasa a depender
no de las huestes feudal es, sino de los crecientes impuestos, pagados por 10s no privilegiados.
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enumerados los cambios sufridos, pasamos a detalar e modo en que agunos
representantes comprendieron la materia que nos atarie, centrandonos especia mente en
las formas de gobierno; quién ha de gobernar; el tema educativo en la formacion de los
principes desde la dimension de gobierno; y como formar a las personas que
cogobernaran junto al principe, sirviéndole de apoyo.

3.1. Tomasde Aquino

El planteamiento mostrado por Santo Tomés a ta respecto, es claramente
deductivo, avanzando de ideas generales de otros pensadores, hacia un planteamiento
propio y personal més concreto. Posteriormente, ya centrado en la monarquia y tirania
como extremos més diferenciados del posible hacer politico, ensalza una y critica la
otra, aportando e derecho como herramienta con que erradicar esta tltima.

Santo Tomas entiende la sociedad como unidad ampliada de pequefios grupos
sociaes, que necesitan de un gobierno para su correcto funcionamiento. Por ello parte
del hombre individual — casa (hombre-mujer-hijos-servidumbre) — ciudad (satisfacer
necesidades basicas del hombre) — comunidad perfecta o reino (conjunto de ciudades
gue se defienden de los enemigos) — rey que larige.

En este esquema, son claves dos ideas. primeramente, el hecho de que la
comunidad perfecta, en palabras del Aquinate, es aquella autosuficiente pues s lo
precisa de otra, es inferior. En segundo lugar, € rey dirigente, ha de perseguir
inexorablemente € bien comin. Son necesarias pues, la paz, dirigida a obrar € bien'y
un dirigente que suministre suficiente de lo necesario para vivir. Sin olvidar la
necesidad de bienes (que € dirigente habra de administrar), y de un lugar ameno donde
instalarse (clima, lugar para trabajar...).

A pesar de encontrar continlias referencias e ideas aristotélicas®, Tomés de
Aquino aporta pensamientos propios:

Si e primero entiende la ciudad como Estado, Santo Tomés por su parte, matizara
la idea de ciudad, otorgandole la cualidad de perfecta, por ofrecer lo inalcanzable de
maneraindividual. Para él, lacomunidad estriple: casa-familia con su triple perspectiva
de relaciones entre padre-hijo, marido-mujer y sefior-siervo; ciudad perfecta por proveer
de todo lo necesario y reino entendido como comunidad consumada, gracias al temor de
la guerra que alna diferentes ciudades.

Para Aristételes la ciudad es perfecta en si y la paz no es un requisito
indispensable, mientras que Santo Tomés, ve la perfeccion en la union de ciudades,
formando reinos, y éstos, naciones, siendo necesaria la paz para poder convivir y asi
alcanzar la perfeccion.

El Aquinate ofrece una serie de reflexiones acerca de la ciudad perfecta, tales
como que €l hombre, si es moderado y con orden propio, sera capaz de crear un reino
correcto, puesto que estard conformado por esa clase de hombres. Que se ha de legislar
teniendo presente a los pueblos vecinos, dado que no existe ciudad perfecta que se cree
estando aislada. Que prefiriendo la paz y no la guerra, se ha de estar organizado
militarmente, tanto intra como extramuros, siendo preferible hacerse temer. De aqui se
deriva laidea aristotélica de posible vida politica pacifica segun las leyes del Estado, a
pesar de la concepcion de Estado como organismo guerrero, sin ser lo mejor ni para si,

% ARISTOTELES, La Politica, MARIAS, Julian y ARAUJO, Maria (trad.). Madrid, Centro de
Estudios Politicos y Constitucionales, 1997; ARISTOTELES, Etica a Nicomaco, MARIAS, Julian
(trad.), Madrid, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, 1990.
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ni para € individuo. Santo Tomés precisa la paz para la perfeccion, pues perfeccion es
unidad dependiente del bien y de lasalvacion social. El Aquinate matiza esta definicion,
aclarando que la unidad, es natural, dado que el hombre se une por su naturaleza social,
y que la paz, es un tipo de unidad social, dependiente no de la naturaleza, sino del
dirigente existente. Asi pues, la sociedad perfecta en boca de Tomés, precisa paz. Y
viviendo en paz, dirigirse a bien. Y buscando €l bien, un dirigente que aporte lo
necesario para cubrir las necesidades de hombres buenos y pacificos.

Esta triple concepcion, recuerda a De civitas Dei de San Agustin, unida a
principios aristotélicos. Pero ofrece un talon de Aquiles: € factor externo, ya que desde
fuera se puede acabar con la paz mediante la guerra, destruyendo la perfeccion y la
sociedad. Por tanto perfecta, serd aguella sociedad capaz de autoabastecerse,
autodirigirse y autoproteger su preciada paz. Con esta concepcion, e utopico
pensamiento politico tomasiano, incluiria a hombre en casas, dentro de ciudades,
pertenecientes a provincias, que conformarian reinos, que configurarian e mundo.
Dicho pensamiento nunca lo traté de desarrollar. Por su parte, San Agustin, plantea la
Ciudad de Dios, como una comunidad religiosa mundial. Aristételes se separa de estas
ideas, a poner limites ala extension del Estado, con €l propésito de evitar la perversion
del mismo: siendo muy pequefio no se garantiza la autosuficiencia, y con una excesiva
extension, la ingobernabilidad del mismo lo convertira en nacion y no en Estado,
principa mente a causa de la falta de comunicaciones.

Tomés incorpora un nuevo elemento (la riqueza), precisando la distincién de ella
en cuanto areparto, gravandose a cada cual, en funcién de sus pertenencias. El término
de pertenencia aparece como positivo, ya que asegura € cuidado de la misma (por
cuidar lo propio mas que lo geno); involucra a todos segin sus conocimientos-
cualidades (idea de unidad y atencion de lo propio, 10 que supone e orden necesario
para los negocios); y facilita la pacifica convivencia a tener idea de propiedad y
conformidad con lo que a cada uno le es propio.

Santo Tomas, presenta diversas posibles formas de gobierno, atendiendo aquién'y
cémo. Esto es. uno, pocos, 0 muchos, hacia € bien comun o € persona. De las
combinaciones resultantes, surgen la monarquia (regnum), aristocracia y democracia
(politia, democratia), cuando es un solo hombre virtuoso, una minoria selecta, o €
pueblo en general quien dirige sus miras hacia el bien comun. La tirania (tyrannis),
oligarquia (oligarchia) y demagogia®’, si es uno, pocos o la mayoria, quienes buscan el
beneficio personal.

Referido a la forma més perfecta de gobierno, e autor se decanta por la
monarquia, pero a no lograr enteramente su fin Ultimo de alcanzar € bien comun,
plantea la union de las tres mejores formas de gobierno como solucién final, que
sometiendo a rey, la aristocracia y la timocracia-democracia, bgjo la ley divina,
establece sus leyes naturales™ como inviables y nulas si chocan con ladivina.

Los diferentes modos de gobernar, son la manera en que se gjercita € poder de
dios, a través de los hombres. El poder politico pertenece por derecho natura a la

o A este respecto, € Aquinate ofrece una multitud de terminologia, no siempre bien demarcada,

como queda constancia en el estudio preliminar de ROBLES L. Y CHUECA, A., en AQUINO,
Tomés de, La Monarquia, Madrid, Tecnos, 1989, XLIV-LV.

Constituciones reales si son dictadas por el rey, senadoconsultos si son promulgadas por la
aristocraciay plebiscitos cuando son decretados por € régimen popular, en SANTO TOMAS DE
AQUINO Suma teolégica, FARRELL Walter, (trad.), Madrid, Palabra, 1990.
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sociedad, quien lo transfiere a una, varias 0 muchas personas. Siendo asi, Tomés habla
de una concesion del poder, transformandolo en un oficio publico.

Desde la ideologia de Tomés de Aquino, la sociedad decide en quién reposa €
poder (uno o varios), a modo de representante. Pero |o complicado es saber responder a
la pregunta de quién y con qué fin. La clasificacion tomasiana nos ofrece una amplia
variedad, teniendo en cuenta estos dos parametros (¢cuantos y con qué fines?). Asi, €
gobierno de uno solo y virtuoso, hacia el bien comudn, lo llama Regnum, monarchia o
regia potestas; e de pocos selectos, aristocracia o status optimatum; € de todos hacia
la perfeccion, politia, timocracia, democracia, respublica o republica. En la vertiente
negativa, buscando €l bien propio, encontramos la tirania o fuerza superior (tyrannis); la
oligarchia o status paucorum, a tratarse de pocos interesados; y por ultimo la
demagogia al ser muchos los que tratan de imponer sus criterios. Se aprecia una clara
influenciadel libro Il y 111 de La Politica de Aristételes.

Este mare magnum de conceptos, responde a la tenencia o no de virtud, por parte
de uno (el mgor: rey), de pocos (excepcionales. aristocracia) 0 muchos (sin exigencia
alguna: democracia), tal y como se recoge comparando diversas obras del autor, en
relacion a las caracteristicas de virtud® y ley dada por uno (rey: constituciones reales),
por pocos (aristocracia: senadoconsultos), 0 muchos (democracia: plebiscitos). Toda
normativa legal, que nace fuera del bien comun, no es ley en si misma, pasando a
[lamarse por endetirania.

El es partidario de la monarquia, si bien, reconoce que ninguna de las formas
rectas de gobierno, es absoluta. Todas deben buscar € bien comuan, pero por encima de
las leyes de éste debe estar la ley divina'®. Ademés, a ser e poder propio de la
sociedad, y esta ser natural, el derecho que la gobierna es igualmente natural, y por ello
el gobernante debe someterse a la ley natural. Finamente para evitar disentimiento, se
prefiere e gobierno de uno. “lllud quod est per se unum potest esse causa unitatis
convmimti us quam multi uniti. Unde multitudo melius gubernatur per unum quam
pluses” .

A este respecto, resulta determinante el titulo del Capitulo 3, Libro I: “Se prueba
con muchas razones y argumentos como el dominio de uno solo es el mgjor, cuando es
justo, y no siéndolo es el peor”'®; y el titulo del Capitulo 5, Libro I: “El régimen
monarquico es meor porque con € régimen pluralista se llega mucho mas

frecuentemente a un poder tirénico y més peligroso que en el régimen monarquico”'®,

Hemos de tener también en cuenta las personas que habran de ser dirigidas, por
cuanto favoreceran uno u otro tipo de gobierno.

La bondad o maldad de los modelos de gobierno presentados por e Aquinate, es
contraria, desde uno bueno como lo meor, a uno malo como lo peor. Asegura que es

® AQUINO, Tomas de, De Regno (1265- 67) Comentaria in octo libros politicorum Aristotelis
(1269-72), Suma teol dgica (1272-74) y Comentaria in decem libros Ethicorum.(1261-64).

Gobernar segun el gobierno divino, segin se deduce del titulo del Capitulo 3, Libro 1I: “Qué modo
de gobernar corresponde al rey, segun el modelo de gobierno divino...”.

101 AQUINO, 1989, 14.
102

100

En las ediciones de PERRIER, Joannes, y SPIAZZI, Raimundi, es & capitulo 4. Aqui nos
referimos nuevamente a AQUINO, 1989, 17.

103 En las ediciones de PERRIER, Joannes, y SPIAZZI, Raimundi, es e capitulo 6. En AQUINO,
1989, 27.
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mas dificil pasar de monarquia a tirania que de democracia a tirania, quiza por los
escalones intermedios que les separa. La monarquia puede ser sucesoria 0 €electiva,
siendo las dos buenas, pero prefiriendo é la sucesoria. Se le ha de privar a monarca de
toda posibilidad de convertirse en tirano. Siendo su poder debidamente regulado para
gue no degenere. Estaideala explicaria en la parte inconclusa de su tratado.

Si bien afirma que ninguna de las tres mejores, es plena por si misma, en la Suma
teoldgica, asegura haber encontrado la manera perfecta de gobierno (régimen mixto),
aunando las tres superiores, seguramente basada en la organizacion politica de los
lacedemonios™: un rey (monarquia), asesorado por los mejores (senadores de la
aristocracia), y representando las ideas de todos (asamblea de éforos propia de la
democracia). Aludiendo a libro La Politica de Aristteles, menciona, que para que una
forma de gobierno sea adecuada, debe hacer participe a pueblo, para que la sientan
suya, la defiendan y busquen la paz; asi como atender a la forma de régimen (modo de
organizacion del poder). Por tanto uno virtuoso (rey), con magistrados virtuosos
(aristocracia), y laposibilidad de todos de ser elegidos y electores (democracia).

El Aquinate, critica a tirano y ala tirania, especialmente en el capitulo |11 de De
Regno y en € Comentario a la Etica de Aristételes, VIII, lect. X, donde la define como
““desviacion del bien comin”. Tomés teme a quien elimina a tirano, pues dice que este
nuevo dirigente, suele convertirse en otro igual que e anterior, para evitar o que le
hicieron.

Entiende la tirania como forma corrupta de gobierno-monarquia. En Suma
teol6gica y Comentario a las Sentencias, compara el binomio tirano-sibdito, con € de
sefior-esclavos, y enfrenta monarquia vs. tirania, bien comun vs. individual.

¢Qué se puede hacer contra el mal de la tirania? Primeramente se plantea una
buena eleccion del rey (monarguia electiva). En segundo lugar, una organizacion que
evite caer en excesos y desviaciones del uso del poder. Y por ultimo aceptar
temporalmente la tirania comedida, por evitar un ma mayor (represalias o un tirano
peor).

Ante la cuestion de que si la tirania insoportable (dictadura actualmente), legitima
el tiranicidio, Santo Tomas si aconsegja destituit por fuerza publica, pero no destruir por
iniciativa privada, por el consiguiente peligro que conlleva permitir asesinar en aras de
un posible nuevo tirano. Contundente su sentencia donde acepta en caso extremo, que se
le dé muerte para liberar a la patria. En su Suma Teoldgica, llega a plantearse como
licita la guerra, ofreciendo una respuesta negativa, si bien se precisa de un gército que
imponga respeto alos derechos humanos.

El tirano pues, es aquel que tiraniza a pueblo tras. ser elegido legiti r?%ﬂente y

convertido en un ser codicioso, 0 € que se autoproclama por medios violentos™.
“(...) luego s la sociedad de los libres es dirigida por quien gobierna hacia su bien comun, se da
un régimen recto y justo, como corresponde a los libres. Si, por e contrario, € gobierno se dirige
no a bien comun de la sociedad, sino a bien individual de quien gobierna, se dara un régimen
injusto y perverso, por lo que también el Sefior amenaza a tales dirigentes por medio de Ezequiel
que dice: jAy de los pastores que se apacientan a si mismos!, o sea, de quienes buscan su propio
beneficio; ¢acaso los rebafios no deben ser apacentados por los pastores? Porque los pastores

104 Extraido de AQUINO, Tomés de, Suma teol6gica, FARRELL Walter, (trad.), Madrid, Palabra,
1990.

15 AQUINO, Tomés de, Comentario a las Sentencias, Pamplona, Eunsa, 2005.
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deben buscar e bien del rebafio y cada uno de los dirigentes el bien de la sociedad sujeta a

ellos'%.

“Luego s llega a haber un régimen injusto solamente a causa de una persona, que busca en €l
gobierno su propio beneficio pero no el bien de la sociedad a é sometida, tal dirigente es Ilamado
tirano, nombre derivado de la palabra fuerza, porque oprime, con la fuerza,l 34 no gobierna con la

justicia; por eso también los antiguos |lamaban tiranos a al gunos poderosos”

El Derecho se presenta como un gran aliado para combatir la tirania. Asimismo,
recuerda, que hay leyes que no deben ser cumplidas por ir contra el bien divino, o contra
el bien humano. Estas Ultimas, se catalogan en leyes que atentan contra el bien comun,
que exceden las competencias conferidas, 0 que son injustas en su reparto de cargas.

3.2. Erasmo de Rétterdam

Dionisio €l Areopagita, establecidé una triple jerarquia tal y como nos relata
Erasmo. Primeramente Dios ordena entre los bienaventurados, de modo similar a como
habra de hacerlo el obispo enlalglesiay € principe en larepublica.

Esta vision claramente cristiana, posiciona a autor en un pensamiento de los
poderes universales claramente supeditados al divino, donde Iglesia y Estado, como
ingtituciones, han de marcar € camino para el perfecto cristiano, ofreciéndole un
modelo de conductay educaciéon (moral, religiosay pedagégica: integral).

En e plano terrenal, las formas de gobierno que plantea Erasmo, a pesar de ser
muy diversas, las delimita a modo similar en que lo hizo Santo Tomés, ensalzando €l
beneficio del pueblo y cuestionando el propio, para seguidamente, diferenciar entre la
accion llevada a cabo por uno, pocos o muchos. Asi, lamonarquia vuelve a ser lamejor
opcion atener en cuenta, ya que nos trae ala mente, laimagen de un principe henchido
de virtudes. Sin embargo, la utopia que plantea este modelo, hace necesaria unos
puntales en que apoyar la deseable monarquia simple colmada de virtuosismo; esto es,
la unién de monarquia, aristocraciay democracia.

“Si hubiese la suerte de que €l principe fuese consumado modelo de todas |as virtudes, seria
deseable una monarquia pura'y ssimple, pero como no sé si esto sucedera alguna vez, es preferible
que sea mediocre. Tal como estan hoy las cosas, més valdria que la monarquia quedase moderada
y equilibrada combinandose con aristocracia y democracia para que jaméas degenerase en tirania,
sino que, a nivelarse estas tres formas de gobierno entre si, la repdblica adquiriese

consi stencia”los.

Mas adelante matiza que llegada esta forma de gobierno, € principe no ha de ver
en ella una limitacion a su poder o autoridad, sino un auxilio a la misma, con € que
aristocraciay democracia, frenasen latentacion de caer en e mal.

3.3. Maquiavelo

El pensamiento politico de este autor, avanzo por unaintrincada clasificacion, eco
de las experiencias vividas por principes y gobernadores de todas las épocas, a fin de
presentar un compendio pedagdgico del como gobernar y mantener el poder.

16 AQUINO, 1989, 8-9.
07 |bid, 9.
108 ERASMO, 2007, 58-59.
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Primeramente, nos previene ya desde la introduccion de su El principe®, sobrelo
beneficioso de la distancia para tratar determinados asuntos, tratando quiza con €llo,
disculpar su intrusion en cuestiones de Estado y formacion del principe. Para conocer €l
espiritu de un pueblo es necesario ser principe, y para conocer a un principe es obligado
pertenecer a pueblo.

Con estas premisas y bajo el amparo de la distancia otorgada a quien se disculpa
de antemano, Maqguiavelo nos acerca su vision respecto a las posibles formas de
gobierno, aportando al lector diversas Clases de principados y el modo de adquirirlos,
tal y como reza su primer capitulo. Siendo asi, encontramos republicas o principados
alla donde los hombres han sido dominados y gjercido su autoridad. Estos principados
pueden ser hereditarios o adquiridos, siendo estos Ultimos:

“De nueva formacién o a manera de miembros afiadidos al antiguo Estado hereditario (...). Los
dominios adquiridos de esta manera se ven obligados a vivir bajo el poder de un principe, o bien
pueden ser libres; el principe que los adquirié lo hizo por medio de armas gjenas, 0 con sus mismas
armas, y fueron lafortuna o lavirtud las que lo permitieron"llo.

a) Clases de principados. hereditario y mixto

Mantiene que €l principe hereditario se encuentra con menos dificultades para su
conservacion que los nuevos, ya que “tiene menos ocasiones y necesidad de ofender a
sus gobernados: por donde es natural que sea mas amado”, bastando ““‘tan sblo no
pretender cambiar las érdenes de los antepasados, y después, saber contemporizar con
los acontecimientos™***.

Por su parte, ““en el principado nuevo se encuentra la dificultad (...) los hombres
cambian contentos de sefior, creyendo mejorar; y esta creencia hace que se levanten en
armas contra €él; y se engafian, porque ven después, por propia experiencia, que ha
empeorado’” 2. El autor previene sobre los principados perdidos previamente y € modo
de doblegarlos, haciendo més dificultosa una nueva revuelta: ““al adquirir por segunda
vez los paises rebelados, se pierden con mas dificultad; porgque € sefior, teniendo en
cuenta la rebelién, se muestra méas cauto, asegurando su firmeza en el poder %3,

Pero se plantea |la posibilidad de anexionar nuevos estados a propio, abordando
por ello la cuestion de las similitudes y diferencias entre los mismos. Con una misma
lengua, costumbres y leyes, la facilidad de la posesion radica en e simple hecho de
eliminar toda la estirpe del anterior principe y mantener las costumbres alli instauradas,
a fin de que los hombres vivan tranquilos. Por su parte, las marcadas diferencias
culturales, imposibilitan grandemente e dominio, exigiendo el traslado del principe a
las nuevas tierras conquistadas y/o mandar colonias a los puntos clave de aquel Estado,
a fin de mantener e orden mediante mucha gente armada, que no gército, dada la
ofensa que supone compartir la casa propia con el vencedor (siendo el vencido), aparte
del costoso gravamen de la manutencion soldadesca que convierte 1o conquistado en
pérdida

19 MAQUIAVELO, Nicolés, El principe, Cardona Angeles, (trad.), Madrid, Millenium Biblioteca El
Mundo, 1999.

10 bid., 13.
M bid., 13-14.
12 lbid, 14-15.
3 bid, 15.



En e capitulo V: De qué manera se debe gobernar los Estados que, antes de ser
ocupados por nuestro principe, se regian por sus propias leyes, concreta las tres
maneras de conservar |os Estados conquistados:

“Laprimera, arruinarlos; la segunda, ir avivir personalmente en ellos; latercera, dejarlos vivir con
sus leyes, extrayendo una contribucién anual y creando alli un Estado de un reducido nimero que
cuide de conservartelos amigos. Pues, siendo €l tribunal creado por el principe, sabe que no puede
subsistir sin su amistad y dominacién, y debe hacerlo todo por mantenerlo” .

Insistira en e maximo sometimiento y destruccion para con € territorio
conquistado, como mejor modo de asegurar su dominio, “pues, en verdad, no hay
ningun otro medio seguro de poseerlas que la ruina. Y quien se convierte en duefio de
una Cll 1lédad acostumbrada a vivir libre, y no la destroza, cuente con ser destrozado por
ela”.

Preferird por tanto, las ciudades y provincias acostumbradas a vivir bao e
mandato de un principe, y cuya familia se ha extinguido, pues habituados sus habitantes
como estan a obedecer, y sin contar ahora ya con su principe, no saben vivir libres ni
concordar en elegir uno nuevo que les dirija.

Ademas, como ultima indicacion para con los nuevos territorios conquistados,
Maguiavel o afiade que se debe temer a forastero poderoso, que contard con € apoyo de
los débiles para enfrentarse al nuevo sefior. Asi pues, granjeada la amistad de estos
menos potentes, “podra con sus propios medios y la ayuda de aquellos reducir a los
que son méas poderosos y quedar, de esta forma, duefio absoluto de |a region™*°.

b) Principados existentes previamente

Avanzando un poco mas, indica € autor e modo en que se pueden gobernar los
principados, ““0 por un principe y todos los demas servidores, los cuales, como
ministros, por gracia y concesion suya, ayudan a gobernar aquel reino; o por un
principe y por barones, los cuales, no por gracia del sefior, sino por antigiiedad de la
familia, tienen aquel puesto™’.

Las ventgjas e inconvenientes de uno y otro modelo son evidentes. se presenta
como preferible la presencia de una sola figura a la que obedecer y por la que sentir
afinidad o afecto (el principe en vez de multiples barones y sefiores). Pero ala hora de
conquistar un territorio, serainfinitamente méas accesible encontrar apoyo entre aquellos
nobles de segunda que pretendiendo ascender, sigan a nuevo pretendido principe. Los
mismos que una vez alzado con e poder, adularan con fingidas lisonjas, mientras tratan
de mejorar su carrera a apoyar a otro nuevo aspirante a principado. De ello se deduce
la preferencia de Maquiavelo, por la monarquia absol utista.

c) Principados nuevos

Retomando los principados completamente nuevos, Maquiavel o aboga al mayor o
menor valor de quien lo conquistd, a la hora de augurar su continuidad en € poder,
ademés de la ventaja que supone siempre €l trasladarse avivir en €, “aquellos que por

M bid., 29.
> bid., 29-30.
18 bid., 19.
1 1bid., 25.
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caminos valerosos, se convierten en principes, adquieren e principado con dificultad,
pero |o conservan con facilidad™**.

Llegamos asi a la cuestion de si para dirigir, € nuevo principe ha de rogar, 0 s
puede forzar. El autor aboca al fracaso la primera situacion, advirtiendo que si depende
de si mismo, dificilmente caera.

Un modelo nuevo de principado, claro gemplo de fracaso por la autoinsuficiencia
de quien lo dirige, es aquel conseguido o por medio de dinero, o através de donacion de
alguien a quien se le cae en gracia, ya que no sabiendo ni pudiendo mantener e grado,
se depende enteramente de la voluntad y fortuna de quienes lo exaltaron a uno.

Llegados a este punto, € autor se plantea €l caso de agquellos que llegaron al
principado por medio de maldades, sometiendo y eliminando a sus conciudadanos. A
ellos, les concede e benepléacito de la duda a la hora de poder alcanzar el poder, e
incluso mantenerlo, pero les advierte de su incapacidad para alzarse con la gloria. “Su
feroz crueldad e inhumanidad, con sus infinitas maldades, no permiten que sea
celebrado entre |os més excel entes hombres™**°,

Pero algunos hombres malos, mantienen su poder mientras que otros son
eliminados répidamente por sus conciudadanos. El autor justifica este devenir en € uso
bueno 0 malo que de las crueldades se haga y en un astuto reparto de crueldad y
beneficio. Asi afirma:

“Podemos Ilamar bien empleadas (si eslicito hablar bien del mal) a aquellas que se g ercen de una
vez, por la necesidad de proveer ala propia seguridad, y en las que después no se insiste, sSino que
se convierten cuanto es posible en mayor utilidad de los subditos; (...). Por ello es de notar que al
conquistar un Estado, debe el ocupador pensar en todos los actos de rigor que le es necesario
hacer, y hacerlos todos de una sola vez para poder, no renovandolos, tranquilizar a los hombres y
ganarselos haciéndoles hien. (...); en cambio los beneficios se deben hacer poco a poco, a fin de
gue se saboreen mej ort?0,

d) Civil vs. Eclesiastico

Maquiavelo denominara principado civil a aquel alcanzado no mediante crimenes,
valor o fortuna, sino con el favor de sus conciudadanos y una acertada astucia. ““Un
principe prudente puede imaginar un modo por €l cual sus ciudadanos, siempre y en
cualquil%r circunstancia, tengan necesidad de Estado y de é: asi siempre le seran
fidles” ™.

Es en este modelo donde se enfrentan dos elementos antagonicos por natura eza:
de una parte el deseo de los grandes por dominar; de otra el deseo del pueblo de no ser
dominado. Como término medio, surge la figura del principe, en quien unos y otros
hallan solucion, creyéndole los grandes, figura con la que enmascarar Sus oscuras
intenciones de beneficio propio y € pueblo, un elegido que les habra de defender de las
injusticias.

El principado asi formado exige a su principe que conviva con é. A cambio le
declara su favor incondiciona bajo la peticién de no verse oprimido. Sin embargo,
cuando € bipartidismo cae del lado de los ciudadanos importantes e interesados, el

18 bid., 93.
19 bid., 46.
20 \bid., 48-49.
L bid., 54.
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principe debe ser cauteloso ante la posibilidad de que piensen mas en si mismos que en
él, siendo por ello enemigos declarados. “Concluiré diciendo sdlo que a un principe le
es necesario tener al pueblo de su lado: de lo contrario, no tiene remedio en la
adversidad™**,

El autor criticala dificultad para mantener este tipo de principados, pues basados
en e valor y la fortuna, se apoyan en las antiguas ingtituciones religiosas que los
sustentan por designio divino en principios algados de la comprensiéon humana,
cuestionando por €ello la legitimidad eclesiéstica para con € gobierno de instituciones
del orden temporal como son los Estados.

“Son tan poderosas y de tales propiedades, que conservan a los principes en su Estado, de
cualquier modo que procedan y se conduzcan. S6lo estos tienen Estados y no los defienden;
stibditos, y no los gobiernan; y los estados, aunque indefensos, no les son arrebatados; y los
stibditos, aunque sin gobierno, no se preocupan de €ello, y no piensan ni pueden cambiar de
principe” .

d) Ejércitoy guerra

Como clasificacion, en relacion ala fuerza de un principado, se nos presentan dos
opciones. agquellos autosuficientes y 1o bastante grandes como para formar un gército
con que defenderse y dar batalla; y aguellos que precisan del auxilio de otros. “No
puede esperarse triunfo facil atacando a un principe que tenga fortificada su ciudad y
no sea odiado por el pueblo’™*?,

La necesidad maquiavélica de adquirir el poder y mantenerse en €, plantea unos
principios exigibles a principe, afladidos a unas leyes con que imponer, y llegada la
ocasion, un gército con que dominar.

“Un principe necesita poseer unos buenos fundamentos; de lo contrario, forzosamente se atraera su

ruina. Los principales fundamentos que pueden tener todos los Estados, tanto los nuevos, como los
antiguos o mixtos, son las buenas leyes y las buenas armas”*%.

En este punto de su obra, parece evitar la cuestion de las leyes que menciona,
estableciendo una correlacion entre las mismas y €l uso adecuado de las armas, con €
que terminara desviando su discurso hacia el empleo de éstas. *“Y, como no puede haber
buenas leyes donde no hay buenas armas y donde hay buenas armas conviene que haya
buenas leyes, dejaré para otra ocasion e razonar sobre las leyes y hablaré de las
armas”'%.

Llegados aqui, nos habla de |a posibilidad de tener un gército propio o formado
por mercenarios y tropas auxiliares. Evidencia una clara preferencia por € gército
propio, algando la idea de una soldadesca gjena, que siendo mal pagaday con intereses
diferentes a los del gobernante, muestran Unicamente apoyo en momentos de paz
mientras causan enormes pérdidas a estado, y evitan la guerra cual cobardes
indisciplinados e infieles.
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“Si un principe apoya su Estado con tropas mercenarias, nunca se hallara seguro. (...). El principe
debe ir en persona y hacer él el oficio de capitan. (...) s6lo los principes y las republicas con
ejércitos propios hacen grandes progresos™*%’.

Ahonda més en la distincion entre gército propio como & mas deseable, y las
armas auxiliares como la opcion mas arriesgada, pues a pedir ayuda a un principe mas
poderoso, e resultado siempre resulta negativo, ofreciendo solo ruina a principe que
pidié auxilio, ya que si pierde, queda derrotado, pero incluso a vencer, se debe a quien
le apoyd. Entre ambas opciones militares, se encuentra la mezcolanza propia del gército
mixto, en e que las tropas propias, se allnan con las gjenas, cayendo en rencores e
incomprensiones que enfrentan la lealtad del fiel servidor, con € trabgjo mercenario de
quien lucha a cambio de un sueldo.

Aqui sentenciarda Maquiavelo que sin tener armas propias ningun principado esta
seguro y en su capitulo X1V De las obligaciones dd principe en lo que concierne al
arte dela guerra, asegura:

“Un principe, pues, no debe tener otro objeto ni otro pensamiento, ni cultivar otro arte més que la
guerra, € orden y la disci Plai;na de los gjércitos, porque éste es € Unico arte que se espera ver

gercido por el que manda 28

Quiza se pueda vislumbrar en este apartado de El principe (1513), un adelanto del
posterior Del arte de la guerra (1519-1520), puesto que da indicaciones acerca del
modo en que debe prepararse e principe ante los acontecimientos bélicos que habran de
llegar: gercitando cuerpo y mente. El primero, teniendo siempre dispuestas,
organizadas y g ercitadas a sus tropas, yendo de caza con € fin de acostumbrarse a la
fatiga y reconocer € terreno que le rodea, evitando asi posibles emboscadas, y
planeando tacticas militares contra €l enemigo. La segunda, leyendo historias y relatos
de antiguos e insignes sefiores de la guerra, aprendiendo de sus errores y emulando sus
hazanas y victorias.

3.4. Eleccion de Gobierno

Evidenciada la situacion socia en que vive € individuo y entendida ésta ya como
conjunto de egoistas individualidades, ya como ente vivo encaminado a un fin coman,
se deduce |a necesaria presencia de una figura que gobierne, guie o dirija segun autores.
Esta personificacion humana del poder (legitimado por € propio pueblo unas veces,
impuesto por la fuerza otras, permitido por Dios las demés), carece de todas las
herramientas y virtudes que le son deseables y precisas para € desempefio de tamana
mision, precisando por consiguiente la ayuda de selectos stibditos. Estos, son elegidos
por el propio gobernante la mayor de las veces, siguiendo como criterio o bien la
consecucion de sus propias prebendas, o € logro de unos virtuosos propositos.

Si bien la eleccion de un buen gobernante, conlleva una previa buena formacion,
la de aguellos que le habran de asesorar no resulta menos delicada, pues en su condicion
humana, aquel, vacilard ala hora de dirimir controvertidos asuntos de cariz econémico,
socia y poalitico.

a) Santo Tomas de Aquino

El Aquinate nos remite a uso de la razdén y € lenguaje, por la naturaleza
parlamentaria 'y socia del ser humano. Teniendo muy presente que en Ultima instancia
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es Dios quien gobierna, pues la autoridad |e es propia solo a El, plantea como preferible
el gobierno de uno antes que e de varios, pues e consenso y acuerdo resulta mas
dificultoso de hallar, en la puesta comuin de varios pareceres™”. Siendo asi, el rey o
emperador sera elegido por Santo Tomas como aquel que habra de guiar a colectivo
socia hacialafelicidad propia de quien alcanzala vision divina mediante el virtuosismo
del bien comun, pues a elegir quién debe guiar al pueblo, Unicamente se debe atender a
la consecucion del mismo fin del gobierno:

“Es preciso averiguar qué conviene mas a la provincia o ala ciudad, s ser gobernada por
muchos o por uno. Y esto puede ser examinado a partir del mismo fin del gobierno. La intencién
de cualquier gobernante debe dirigirse a que cuanto é se encarga de regir procure la salvaci6n™*%.

Y afiadira que,
“(...) evidentemente mejor puede lograr la unidad lo que es uno por si mismo que muchos (...).

Luego es més Util el gobierno de uno que el de muchos. (...) por eso todo gobierno natural es
unipersonal. Toda multitud se derivaen uno™ 3t

En el capitulo 10 del Libro |, avisaalos tiranos de la necesidad de haber cultivado
la amistad para con sus subditos, pues solo de este modo se logra alcanzar |a unidn con
ellos, antesala ésta del amor que conlleva un reinado duradero. Recalca la idea de que
los gobernantes conseguirdn una mayor riqueza haciendo uso de la justicia, y enfrenta
esta idea con su opuesta de no obtencidn de beneficio alguno por parte de los tiranos
gue unicamente emplean larapifia, esclavitud, temor y odio.

Centrandose en estos gobernantes que pretenden e bien propio e imponen sus
injusticias por la fuerza bruta o una legalidad mal entendida, escribe en e capitulo 11
del Libro I, que los reyes buenos consiguen mas reconocimientos, estabilidad, riquezas,
honor y fama, que aguellos tiranos, que pudiendo acanzar dichas recompensas, ven
como de modo efimero se disipan rgpidamente.

Finalmente, como compendio de lo expuesto hasta aqui, en € capitulo 12 de este
Libro |, insistir&:

“Luego si los reyes consiguen en abundancia bienes temporales y Dios les reserva un alto
grado de felicidad, los tiranos, por € contrario, se decepcionan muchas veces con los bienes
temporales que desean, exponiéndose ademéas a muchos peligros temporales y, 1o que es mas,

. : . : c o »132
guedan privados de los bienes eternos, siendo castigados con penas gravisimas

De este modo, nos presenta varias ideas clave, que habremos de andizar en €
siguiente apartado referido a la formacién del principe: la paz, la amistad, € amor, la
justiciay felicidad como fin dltimo fruto del virtuosismo con que dirija a sus hombres.

b) Erasmo de Rotterdam

Erasmo advierte sobre la relaciéon entre e principe y sus consgjeros, explicando
que € dirigente no habra de caer en la tirania de quien no se degja aconsegjar, sin ceder
por ello en la excesiva mangabilidad de quien se dgja influenciar por cualquier persona
aena

129 A pesar de sus palabras, el Aquinate permite la participacion a més gente que Aristételes, que la
limita a solamente el gobernante.

10 AQUINO, 1989, 13.
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“Resulta el peligro de que, estimulado por la licenciosidad que le da su fortuna, estalle en una

tiraniay no tolere a aguel que le avisa 0 aconsgja a su vez, tampoco debe tenerse en cuenta que sea
. . . .o ,133

tan manejable que se deje llevar por cualquier influencia ajena

El autor, haciendo gala de su controvertida libertad que le enfrentaria con €l libre
albedrio de Lutero, aboga porque sea Dios quien colmado de ofrendas, e confiera una
buena idiosincrasia, si bien llegada la situacion contraria, recaiga en & hombre
enderezar a aguél por medio de la educacién. Con €llo, entiende que los grandes
emolumentos, reconocimientos y estatuas honorificas, no son mas merecidas que por
quien formo a buen principe de quien disfruta la republica, desarrollando con ello un
verdadero servicio de lealtad y rectitud en mejora de la patria: “Todo le debe la patria al
principe bueno, y a su vez, la patria le debe este mismo principe a aquel que le hizo tal

con sus sabias doctrinas™*3*,

Recordando la idea aristotélica de virtud como término medio, Erasmo pedira
como cualidad para el preceptor del principe, que sepaformarle sin demasiada dureza ni
indulgencia, pues de la primera se desprende la posible rebeldia del educando para con
las virtudes, llegando a odiarlas antes incluso de haberlas conocido. En la segunda
situacién, una instruccion demasiado laxa puede repercutir en una formacion débil del
gobernante que repercuta en sus quehaceres y obligaciones hacia la republica que dirige.

Asi la moderacion se presenta como virtud imprescindible en quien habra de
formar al futuro monarcay por ende, a pueblo que veraen é un modelo a seguir. Junto
ata cualidad, se encuentran inexorablemente unidas, la integridad, incorruptibilidad y
una larga experiencia que haga del preceptor elegido, una personaidonea por su bagaje
sin tacha alguna.

Parafraseando a Séneca, tal debe ser €l preceptor del futuro principe, que, por un
lado sepa reprender sin injuria, por otro alabar sin adulacion, y a Erasmo:
“Smultaneamente & educando respete al educador por la severidad de su vida, amelo
por la jovialidad de su carécter”'*. En este segundo autor, se respira la esencia del
primero (politico y orador romano X1V siglos anterior).

Pero antes de la debida formacion del joven principe, siendo éste nifio, ya se hade
tener muy en cuenta una previa seleccion de los nifios con los que compartira juegos,
evitando en la medida de |o posible, las malas compafiias que le acerquen a unavida no
modélica: bebida, malhablados, lascivos y principamente aduladores, hasta que esté
suficientemente bien formado en su caracter y normas. Siendo asi, se preferira la
presencia de nodrizas instruidas e integras, a igua que nifios de buena indole, y
educados en la honestidad y el decoro.

Centrado en e formador del principe, Erasmo transmite la gran importancia con
gue ha de asumir |la tarea encomendada, pues no sblo € rey deposita en sus manos lo
que le es mas valioso, sino que pudiendo repercutir con sus doctrinas en e futuro de
todalarepublica, hade ser consciente de la responsabilidad que conlleva su funciony la
confianza que se ha depositado en su buen hacer. Como dira el autor: “¢Qué importa
haber engendrado un hijo para e poder, st no cuidas de que sea educado para €
mismo?”" 1%,

18 ERASMO, 2007, 11.
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Por consiguiente la primera tarea a la que debe el maestro obedecer, es a la de
conocer la tendencia natural de su pupilo, para sabiendo de donde parte, tratar de
encauzar las virtudes, desarrollando aguellas innatas y exterminando las indeseables.
Sabedor de la tendencia a sucumbir en lo placentero y obviar 1o bueno, € maestro
repetira constantemente e marcado camino a seguir por todos los medios de que
disponga:

“ya con una sentencia, ya con una anécdota, ya con un simil, ya con un ejemplo, ya con un

apotegma, ya con un proverbio; hay que grabarselos en los anillos, hay que pintarselos en las

tablillas para escribir, hay que inscribirlos en los escudos y si hay algin otro modo de que su edad
se deleite siéndoles obvios por doquier, también ha de utilizarse”™>’

Mencion especia merece la ensefianza mediante gjemplos, pues éstos suponen un
compendio de recursos en si mismo, dando cabida a g emplos de la vida cotidiana, a
situaciones vividas por grandes figuras de la historia, y principalmente al propio modelo
de quien le habla a principe, esto es, su maestro; pues no ha lugar aprendizaje basado
en la incongruencia entre las palabras de quien ensefia y sus actos, de ahi la rectitud
exigida al formador del principe.

Sin intencion de desanimar a quien pretenda formar al principe, avisa de que
puede darse la situacion de que no habiendo materia prima que modelar, sea vano todo
intento de instruccion, como ocurrié en el caso de Nerdn, que a pesar de contar con €
excelso Séneca, no pudo evitar sucumbir a su naturaleza enviciada de origen que le
habria de convertir en e corrupto emperador que fue.

Aludiendo a Platon, exige las cuatro virtudes que aguél vio necesarias en todo
principe: naturaleza, preceptiva, g emplosy practica:

- La primera confiere la base desde la que partir segin los dones otorgados por
Dios, que presentaran una potencialidad limitante a desarrollar por € tutor.

- Respecto a la formacion reglada, seguin €l seguidor de Socrates y maestro de
Aristoteles, no deberia tratarse la dialéctica por parte de los preceptores hasta
gue € futuro gobernante esté suficientemente formado como para discernir los
argumentos gue la mencionada rama defiende, contrarios tanto a lo honesto
como alo deshonesto.

- En relacién alos jemplos, ya sefialamos anteriormente el modo en que se deben
tratar las vivencias de grandes ilustres como patron a seguir o del que aprender
cuando incurren en ser errados, ademas de parabolas, fabulas, moralgjas y por
supuesto el propio modelo del preceptor, que debe ser € de un maestro g emplar,
gue siga por ende el modelo de Dios.

- Finalmente, referido a la préactica, queda evidenciado e desarrollo de toda
habilidad al fomentar su uso y desempefio; asi que en € propio gercicio de
gobernar, es donde & principe encontrard su mayor y mejor aiado, pues
vivenciando las consecuencias de sus aciertos y errores, adquirira el bagaje del
gue servirse en €l futuro.

Sin embargo, € riesgo de aprender a base de errar, pone en grave peligro la
estabilidad de la republica, motivo por € cua desde pequefio, se le debe inculcar la
importancia de la toma de decisiones, las consecuencias posibles de las mismas, la
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presencia en los consgjos de los que podra aprender, los juicios y hombramientos de
magistrados en los que se debe involucrar...

A modo de compendio, llegados a este punto, Erasmo recapitula todas las
ensefianzas aplicables al principe, en €l grupo de personas que le han de formar: padres,
nodrizas y preceptor, dgando muy patente sus funciones de co-enseflanza en €
siguiente texto:

“Todos estos consgjos acerca de un buen principe deberan inculcarlos inmediatamente, como
semilla, en el rudo pecho del nifio los padres, las nodrizas, € preceptor, y aprenda todo esto de
buen grado y sin coaccion. Asi conviene que se vaya formando un principe que ha de gobernar a
slibditos libres y voluntarios. Aprenda a amar la virtud, a aborrecer la torpeza, y apartese de lo
deshonesto por pudor, no por miedo. (...), la principal esperanza consiste en la rectitud de
juicio"138
Entre estas tareas encomendadas a quienes formaran a futuro monarca, cabe
destacar la eiminacion de toda impresién de desprecio por parte de la plebe, que
pudiendo mermar su buen hacer, degeneraran en debilidad de espiritu y gobierno:

“Por tanto, el cuidado primero y principal del que instruye al principe, como se ha dicho, consiste

en arrancar de lo més profundo de su alma las opiniones depravadas del vulgo, si en ella se
. . . - c i 9139

hubiesen aposentado, e inculcarle otras saludables y dignas de un principe cristiano

Las nodrizas, por su parte, deberan evitar la adulacion y la necedad que tanto mal
hacen en la formacién del principe. El formador buscard compafieros educados y
sinceros, que algjados también de la fingida educacion, tengan fines honestos y buenas
formas. Caso de no encontrarlos, sera tarea del preceptor, formarlos asi, pues elo
revertird en la final formacion del principe, redundando en ella. Por ello, € maestro
necesariamente sera un hombre sensato e integro, que lgjos de permitir caprichos y
agasgjar a infante, sepa apartarle especia mente de la adulacion.

Es ta la abominacion que supone para Erasmo la adulacion, que plantea €
escarmiento publico de quien ose enturbiar a buen principe con tan pecaminosa
actuacion:

“A este respecto convendria que, si se encontrase a alguien que obrase de tal modo que con
palabrasy regalos serviles quisiera atraer €l animo de un principe a cosas que son poco dignas de
él, ése sufra publico castigo para escarmiento ajeno e, incluso, la pena capital s asi |0 exigiese la
gravedad del delito. (...) si alguien casualmente fuese convicto de un delito capital, que sea
castigado (i%] esta acusacion: haber corrompido € caracter del futuro principe con pestifera
adulacion” ™.

Porque como dira € autor, las consecuencias de infectar con ideas tiranicas la
joven mente del principe, tienen mucho mas graves consecuencias que € simple robo
del erario publico. Comentario inquisitivo que justifica en la existencia cada vez mayor
de aduladores de los hijos de los reyes, entre sus nodrizas, compafieros, servidores e
incluso preceptores, que con intereses personales, pretenden confundir la mente del
futuro monarca en beneficio propio. Este mal, como s de una epidemia se tratara, llega
atodas las esferas, salpicando y poniendo en entredicho incluso alos confesores reales:

“Quedaba un Unica ancora sagrada la cual también falla muy a menudo: me refiero a los que €l
pueblo llama confesores reales; si éstos fuesen integros y prudentes, podrian en aguel altisimo
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secreto de la confesion amonestar a principe amablemente y con libertad. Pero sucede la mayoria
. . . . - o141
de las veces que, como cada cual mira por su interés particular, desprecia la utilidad publica

El desanimo de Erasmo (apocaliptica vision del presente méas actual), busca
autoridades que avalen su dureza y exigencia en la eleccion del circulo que rodeara a
pequefio gobernante. Asi, encuentra en las palabras de Platon un aiado que prohibia
depositar la magistratura en menores de cincuenta afios ni en mayores de Ssetenta, por
considerar que antes se carece de experiencia y despues, |las facultades se ven mermadas
como para tratar acertadamente semejantes empresas. Siguiendo estas directrices, € de
Rotterdam concluira que los magistrados seran elegidos de entre los més maduros, por
Su experiencia, prudencia y por la autoridad que ante € pueblo confiere su propia
madurez, siendo ademas criterio indispensable su sabiduria e integridad.

Por dltimo, unida a la idea de magistrados integérrimos, encontramos
inevitablemente la de un principe aln més justo y modélico, puesto que é habra de
elegir a agudlos. Por €llo, éste ha de verse henchido de virtudes, ya sea de forma
natural, o por la formacion que un perfecto preceptor le haya inculcado. Con todo €llo,
dentro de la republica, se presentan a modo de pirdmide tendente a la perfeccion
modélica divina, primeramente € principe y acto seguido aquellos stbditos que estando
cercanos a é, disfrutan del privilegio de aleccionarle para € bien del pueblo y no €
propio: maestro, magistrados, companeros y consgeros, nodrizas y servidores (segun €
momento y la edad del monarca). Todos ellos, conformaran la verdadera republica, que
siendo dirigida a una con estos fines muy presentes en la mente, habra de plasmar €
ideal cristiano:

“Conseguira esto si, como se ha demostrado en parte, intenta todo lo que da solidez y lustre ala

republicay, a su vez, excluye y aparta lo que deteriora la situacién de la misma. Todo esto queda

facilitado por la gemplaridad, sabiduria y desvelo del buen principe, por la integridad de los
funcionarios y oficiales, por la pureza de vida de |os sacerdotes, por |a eleccién de los maestros de

escuela, por lasleyes justas y por los desvelos que llevan alavi rtud” 42,

¢) Maquiavelo

Tratando de transmitir la formacion deseable en aguellos que compartiran la
importante misién de gobernar a pueblo, Maguiavelo insta como imprescindible, la
continuidad en el cumplimiento de las érdenes promulgadas por los antepasados, pues
todo cambio, aun siendo meditado y concienzudamente trazado, puede interpretarse
como ofensa para con las costumbres y tradiciones de la republica en € mejor de los
casos, como declarado interés por alcanzar fines personales, en e peor.

Por otro lado, y como matiz a esta primera recomendacion, aconsegja saber
contemporizar con los acontecimientos, pues las cambiantes situaciones de la historia,
precisan adaptaciones del gobierno alas mismas.

De estas lecciones sugeridas, se deduce la dificultad con que € gobernante y sus
ayudantes, habran de compaginar e mantenimiento de las costumbres propias a cada
pueblo, con los cambios e innovaciones necesarios para ho sucumbir a un tiempo
especia mente cambiante en |o referido a sociedad estamenta y politica.

En este equilibrio radicara la consecucion del deseado mantenimiento en el poder
por parte del principe y de sus colaboradores mas cercanos, que haciendo uso de una
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mesurada inteligencia, sostendran sus impulsos de egoista sed, permitiéndose vivir bagjo
el ala de su soberano siempre que por ello disfruten de beneficios terrenales.

Especia mencion merece el capitulo XXII De los secretarios que los principes
tienen a su lado, en & que deposita todo € acierto o fracaso en la eleccion de los
mismos, en manos del mismisimo principe, pues é es quien debe saber eegir aquien le
aconsgara, apoyarg, o ayudara en su empresa: “No es de poca importancia para un
principe la eleccidn de los ministros, los cuales son buenos 0 no segun la prudencia del
principe”®. De aqui se desvela la importancia que Maguiavelo confiere a la prudencia
con que € gobernante ha de saber administrar su poder, tal y como se vera en €
posterior apartado referente alaformacion del gobernante.

Asi, siguiendo e razonamiento maquiavélico, € principe denotara inteligencia
cuando habiendo observado a los subditos que tiene en rededor, haya elegido para si
aquellos sabios y fidles y ademas, los haya conservado de este mismo modo (fieles),
pues la inteligencia no merma, sino en detrimento de los intereses principescos a verse
superado € monarca por una mayor |ogica, raciocinio y sapiencia interesada de sus
ministros, capaces estas cualidades de expulsarle del trono o incluso acabar con é con
intrincadas e inteligentes artimanas. Pero por su parte, la fidelidad a la que aude
Maquiavelo, si pierde poderio, pudiendo tornar traicionera y deslea actitud,
consecuenciadel rencor, odio, envidia o hambre de grandeza desmesurada.

Centrados gracias a autor en la inteligencia como requisito sine qua non para
gobernar, pasa a explicar tres tipos de inteligencias, segun € grado de éstas. Asi,
aquellos que poseen una inteligencia mas desarrollada, son brillantes propiamente
hablando, o cual les capacita para entender |a realidad por si mismos. A continuacion,
una segunda inteligencia (algo més limitada, si bien suficiente), permite entender 1o que
aquellos primeros entendieron. Finalmente, el menor grado de esta cuaidad, no alcanza
el razonamiento suficiente como para entender ni tan siquiera lo que los anteriores
discernieron. Con €elo, Maquiavelo advierte de la necesidad para el principe de
encontrarse entre los hombres que conforman € primer 0 segundo grupo, pues aun no
siendo capaz de comprender de modo autdbnomo, serd capaz de hacerse rodear por
quienes lefaciliten la comprension de larealidad para poder obrar en consecuencia.

Conjuntamente, € hecho de ser conocedor de o que esta bien y lo que mal, es
suficiente nocion como para frenar las intenciones de sus ministros, pues sabiendo éstos
gue las entendederas de su principe alcanzan a ver sus errores, temeran ser castigados
por ellos, evitando la osadia de pretender burlar € juicio de aquel.

Por ultimo, € autor prevendra al principe acerca del modo en que debe elegir a
sus ministros, limitando su eleccion simplemente a que éstos no piensen en si Mas que
lo que piensan en su gobernador; y que sientan la necesidad de mantener su sumision a
él, dada su dependencia y beneficios de que gozan. Estas ideas se desarrollaran
posteriormente en la formacion del principe.

143 MAQUIAVELO, 1999, 109.



Capitulo IV
Formacion del Gober nante

4.1. Literatura medieval: Espgos de Principes

Antes de ahondar en el tema de la formacién del principe y como ha de ser su
comportamiento para con sus subordinados, se hace necesaria una especial mencion a
modo en que la literatura medieval se ha querido hacer eco de dicha tematica,
evolucionando como no podia ser de otro modo, e integrando géneros literarios como
son € de los espejos y tratados de principes 'y € de los sermones, aunando asi discurso
politico y religioso.

La caida del Imperio Romano conlleva una teocracia donde €l principe es visto
como figura entre humano y sobrenatural, con lamision de ayudar ala lglesia a alcanzar
la salvacion del mundo (es € agente de la funcidn eclesiad de corredencion). Motivo
este, por € que hay que formarle. educacion mediante espejos y posteriormente
tratados. Asimismo, adquieren mayor importancia los caballeros frente a la infanteria.
Esto acarrea una necesidad de ellos y una mayor consideracion (honores de nobleza y
educacion especifica de caballeria), siendo €l origen de tres tipos de escritura medieval:

- Tratados de caballerias, centrados en formar en legislacion y milicia.
- Tratados de principes, con laformacién moral como fin dltimo.
- Espgos de principes, destinados aformar nifios nobles o futuros gobernantes.

a) Evolucion del concepto de Principe: de la pietas ala sapientia

Llegamos asf a los espejos o tratados de educacion de principes™**, que pasan por
ser obras de marcado caracter politico y mora que habran de guiar a buen monarca
cristiano.

Este género hatenido, en la Peninsula Ibérica, un desarrollo constante y continuo.

La necesidad de formar al principe, y alos miembros de la més alta nobleza que le
habrian de acompanfiar, originod la elaboracién de estos tratados, principal mente entre los
siglos X1 y X1V, aunando ideas provenientes del pensamiento oriental y occidental*®,
para dar paso, durante la segunda mitad del siglo XIII, a multitud de obras de corte

144 BENEYTO PEREZ, Juan, Los origenes de la ciencia politica en Espafia, Madrid, Instituto de

Estudios Politicos, 1949, 352-372; PALACIOS MARTIN, Bonifacio, “El mundo de las ideas
politicas en los tratados doctrinales espafioles: 10s espejos de principes (1250-1350), en Europa en
los umbrales de la crisis (1250-1350)”, Actas de la XXI Semana de estudios medievales de Estella
1994, (1995).

RUCQUOI, Adeline y BIZZARRI, Hugo Oscar, “Los espejos de principes en Cagtilla; entre
Oriente-Occidente”, Cuadernos de Historia de Espafia, Vol. 79, (2005), 7-30.
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didéactico y moral, atribuidas a filésofos y/o a sabios que fueron traducciones o
adaptaciones de textos provenientes de Oriente la mayor de las veces'*®.

El modelo occidental propuesto por Gil de Roma y su De regimine principum,
acab0O imponiendo su estructura en los afios posteriores, aungue las reminiscencias de
elementos orientales (especialmente obras transmitidas en arabe gracias a interés de
Alfonso X el Sabio), nunca desaparecieron del todo.

Pero latradicién literaria de formar al principe en sus deberes, queda reflgjada ya
desde € siglo VI en Espaiia, (reino visigodo), en forma de textos conciliares y codigos
juridicos, preocupados por definir las virtudes del monarca, ofreciendo una imagen
especifica de su figura. Como muestra, e Liber ludicum'*’, comienza con un dictamen
relativo a buen rey. En su libro I, titulo 1V, establece que ha de reinar piadosamente y
con misericordia, y poseer dos virtudes: la justiciay la verdad. El rey que nos presenta,
ha de gobernar con la venia de las principales personalidades y del pueblo, siendo su
primer deber, la defensa de la fe catdlica contra la perfidia de los judios y las injurias
de los herejes”. Larepercusion de este escrito queda patente en las copias encontradas a
lo largo de las diversas comunidades cristianas de la Peninsula, como las halladas en las
riojanas San Millan de la Cogollaen el 946 y en Albelda en € 974-976'. El rey que se
describe, debe ante todo temer a Dios y poseer |a pietas**. El propio Isidoro de Sevilla
(en su Etimologias, también copiadas en las dos localidades riojanas anteriores) €logid
al rey moderado y atemperado (Rex est modestus et temperans) indicando que las dos
virtudes reales por excelencia eran la justicia nuevamente y la piedad; y esta tltima en
particular, laméas admirable.

b) Secretum secretorum aristotélico: sabiduria

Laimagen del buen rey presentado durante siglos en la Peninsula Ibérica, quedaba
asi centrada en la transmitida por los textos patristicos, |os escritos de Isidoro de Sevilla
y €l prélogo del Liber ludicum. Un buen rey este, que debia temer a Dios y defender la
verdadera fe, ser justo y misericordioso, piadoso y moderado...

16 MENJOT, Denis, “Enseigner la sagesse. Remarques sur la littérature gnomique castillane du

Moyen Age”, en GUGLIELMI, Nilda y RUCQUOI Adeline, EI discurso politico en la Edad
Media. Le discours politique au Moyen Age. Buenos Aires, CONICET CNRS, 1995, 217-231.

Publicado en €l afio 654, € Liber ludicum incluia una definicién del buen rey que debia ser
moderado en las acciones judiciales, atemperado en su vida, mesurado en sus despensas, ho tomar
nada por la fuerza y buscar el interés de su pueblo. Diversos articulos tratan a continuacion los
problemas relativos a los pretendientes a trono, a los deberes del pueblo para con su rey, a los
laicos 0 alos eclesiasticos que debian elegir un rey en vida de su predecesor, a la salvaguarda del
monarca, de sus nifiosy de su mujer, y, en fin, alas recompensas que debe €l rey a susfideles.

18 DIAZ Y DIAZ, Manuel Cecilio, Librosy librerias en La Rioja altomedieval, Logrofio, Instituto de
Estudios Riojanos, 1979, 64-74; 155-162; 211-215. GARCIA TURZA, Claudio y GARCIA
TURZA, Javier, Fuentes espafiolas altomedievales. El cddice emilianense 46 de la Real Academia
de la Historia, primer diccionario enciclopédico de la Peninsula Ibérica, Logrofio, RAH y
Fundacion Caja Rioja, 1997, 94.

GUIANCE, Ariel, "En torno a los fundamentos politicos de la monarquia castellana medieval: la
pietas monarquica’, Comunicacion presentada en e XXX° Annual Meeting de la SSPHS (Society
for Spanish and Portuguese Historical Studies), San Diego, CA, 15-18 abril 1999; Idem, "A pietas
e a realeza: modelos de poder na monarquia castelhana medieval”, Signum. Revista da ABREM,
Associacgo brasileira de Estudos Medievais, 3 (2001), 61-73. DIAZ Y DIAZ, M. C., Manuscritos
visigéticos del sur de la Peninsula. Ensayo de distribucion regional, Sevilla, Secretariado de
publicaciones de la Universidad, 1995, 64-69; GARCIA TURZA, Claudio y GARCIA TURZA,
Javier, 1997, 88-90.
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Desde la segunda mitad del siglo XI, la incorporacion a los reinos cristianos de
tierras reconquistadas en € sur y especiamente en Al-Andalus, abrieron ampliamente la
Ilegada de influencias de Oriente, transmitidas |la mayor de |as veces en lengua arabe.

Obras como Disciplina clericalis, escrita hacia 1110 por €l judio converso Pedro
Alfonso, suponen un avance en €l género, introduciendo como novedad la puesta en
escena de numerosos modelos de rey: € rey justiciero, el misericordioso, o aquel que
vela por e futuro del hijo de uno de sus fieles. A veces se presenta a estos modelos de
reyes, citando alos filésofos o dialogando con alguno de ellos.

Con la aparicion del filésofo a lado del rey, (entendido como maestro que ensefia
a su discipulo), aparece una nocion gque se volvera fundamental en e concepto de
realeza: la sapientia. La sabiduria recomendada por |os fil 6sofos.

En agunos extractos del Secretum secretorum atribuido a Aristételes, € filésofo
recomienda a su prelado practicar en ciertamedida algo de gercicio, escuchar lecturasy
cantos agradables, conversar con los mas nobles y os mas sabios interlocutores, beber y

comer con mesura, tomar bafios de agua sulfdreay evitar malos pensamientos™.

La imagen de un rey educado por un maestro filésofo se popularizo répidamente
en la Peninsula Ibérica en & siglo XIl, inspirandose muy seguramente en
el Alexandreis de Gautier de Chétillon que a comienzos del siglo X111 pasaba por ser un
verdadero espegjo de principes, dado que ponia de relieve la educaciéon impartida por
Aristoteles a su joven discipulo, Alejandro Magno. El futuro rey de Macedonia recibio
una sblida formacion tedrica ya en su infancia que por medio del estudio de las artes
liberales le permitié adquirir no sdlo el saber (la savieza) sino sobre todo la sabiduria
(o sapiencia) arriba mencionada. Las hazanas de Algandro ponen de manifiesto las
cualidades alabadas en él, tales como la justicia, la templanza, la generosidad, € valor
militar y la piedad. Con el Libro de Alexandre™", datado durante el primer decenio del
siglo XII, se abre & ciclo de los "espgjos de principes’ que mezclaran la herencia
hispénicay las influencias orientales y occidentales.

c) Del modelo oriental hacia €l occidental

Lanecesidad de formar a principe y alos miembros de la més ata nobleza que le
habrian de acompafiar origino la elaboracion de estos tratados, principamente entre los
siglos X1l y X1V, aunando ideas provenientes del pensamiento oriental y occidental >
para dar paso durante la segunda mitad del siglo XIlI, a multitud de obras de corte
didactico y moral atribuidas a filosofos y/o a sabios que fueron traducciones o
adaptaciones de textos provenientes de Oriente la mayor de las veces™,

El modelo occidental propuesto por Egidio Romano y su De regimine principum

10 LEMAY, Rue, "De la scolastique & I'histoire par le truchement de la philologie: itinéraire d'un

meédiéviste entre Europe et ISam”, La diffusione delle scienze islamiche nel Medio Evo europeo,
Roma, Accademia Nazionale dei Lincei, 1987, 323-354.

L MARCOS MARIN, Francisco, Libro de Alexandre, Madrid, Alianza, 1987, ARIZALETA,
Amaya, La trandation d'Alexandre. Recherches sur les structures et les significations du Libro de
Alexandre, Paris, Klincksieck, 1999.

152 RUCQUOI, Adeline y BIZZARRI, Hugo Oscar, Los espejos de principes en Castilla; entre
Oriente-Occidente. Cuadernos de Historia de Espafia, N 79, (2005) 7-30.

18 MENJOT, Denis, “Enseigner la sagesse. Remarques sur la littérature gnomique castillane du

Moyen Age”, en GUGLIELMI, Nilda y RUCQUOI Adeline, EI discurso politico en la Edad
Media. Le discours palitique au Moyen Age. Buenos Aires, CONICET CNRS, 1995, 217-231.
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acabd imponiendo su estructura, aungue las reminiscencias de elementos orientales
(especiamente obras transmitidas en arabe gracias a Alfonso X) nunca desaparecieron.

d) Evolucion literaria

Parece obligado detenerse en este punto, tratando de entender mejor el cambio en
esta literatura y su evolucién siempre de lamano del devenir histérico medieval:

La primera preponderancia de formas orientales, queda evidenciada en textos
como el Libro de Los doze sabios™, compuesto hacia 1237 a peticién del rey Fernando
[11 con & noble fin de formar a su hijo, €l futuro rey Alfonso X (1252-1284). Una suma
de aquello que "(...) todo pringipe e regidor de reyno deve aver en sy, e de como deve
obrar en aquello que a & mesmo pertenece"'*. Inspirandose quiza en el biblico Libro
de la Sabiduria, € autor sitta la sabiduria en primer puesto, haciendo de ella"la ley de
todos losreyes'.

Otro claro gemplo es e de la traduccion del siglo XI11™*°, de un tratado
pseudoaristotélico compuesto hacia €l 975 bajo € titulo de Epistula Alexandro de dieta
seruanda®™’. El tratado simula ser una carta, en la cual Aristételes se excusa por su
avanzada edad que le impide ir al encuentro de Algjandro Magno cuando éste habia
conquistado Persia. Es por esto, dice €, que le envia € tratado en e gue consegos
politicos y de buen gobierno se mezclan con consgjos dietéticos y astrolégicos. Como
indica su titulo, la obra insiste sobre el tema tan oriental del Secreto de Aristoteles.
Desde € prélogo, conjuraa Alegjandro que guarde € tratado en secreto: "Onde conjuro a
VOS, rey, como conjuraron a mi, que lo tengades en poridad ca € que descubre su

poridad non es seguro que mal danno nol en venga"**®.

Pero al secreto, € autor afiade un nuevo elemento: la"verdad". Verdad con la cual
el rey debe gobernar y que es el fundamento de |a prosperidad del reino, pues.

"(...) delauerdad uiene temor de Dios, et la uerdad es rayz de todas las cosas |oadas; et por
temor de Dios uiene iusticia, et por la iusticia uiene conpannia, et de la conpannia uiene la

1% WALSH, John Kevin, El Libro de los Doze sabios o Tractado de la nobleza y lealtad. (ca. 1237).
Angjos del Boletin de la Real Academia Espafiola, N 29, (1975), 23-33.

% pid., 71

1% Traducidaen su totalidad en el siglo siguiente por Felipe de Tripoli para un prelado de Antioquia.

17 GRIGNASCHI, Mario, L'origine et les métamorphoses du Sirr-al-'asrér (Secretum secretorum),

Archives d'Histoire Doctrinale et Littéraire du Moyen Age, N 43, (1976), 7-112, GRIGNASCHI,
Mario, "La diffusion du Secretum secretorum (Sirr-al-'asrér) dans I'Europe occidentale”, Archives
d'Histoire Doctrinale et Littéraire du Moyen Age, 55 (1980), 7-70; RODRIGUEZ ADRADOS,
Francisco, Modelos griegos de la sabiduria castellana y europea, Madrid, Real Academia
espafiola, 2002, 293-308 ; destacando el volumen dirigido por RY AN, William F. y SCHMITT,
Charles B., Pseudo-Aristotle The Secret of Secrets. Sources and Influences, Londres, The Warburg
Institute-University of London, 1982; BIZZARRI, Hugo Oscar, "Difusion y abandono del
Secretum secretorum en la tradicién sapiencial castellana de los siglos X1 y XIV", Archives
d'Histoire Doctrinale et Littéraire du Moyen Age, 63 (1996), 95-137; KASTEN, Lloyd August,
"Una edicion latina del Secretum secretorum, de Burgos 1505", Revista de Filologia Espafiola, 21
(1934), 281-283; BIZZARRI, Hugo Oscar, Secreto de los secretos (Ms. BN Madrid 9428), Buenos
Aires, Incipit, 1991; JONES, Philip B, The Secreto de los secretos. A Castilian Version: A Critical
Edition. Potomac, Scripta Humanistica, 1995.

158 KASTEN, Lloyd August, Poridat de las paridades, Madrid, Seminario de Estudios medievales
espafioles de la Universidad de Wisconsin, 1957, 32.
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franqueza, et de la franqueza uiene solaz, et del solaz uiene amiztad, et de la amiztad uiene
defendimiento" >

La sabiduria del rey es la fuente de la ley, ley a la que seran sometidos tanto €l
monarca como sus subditos y que debe ser guardada de dos peligros mayores, lairay la
codicia.

Este Secretum secretorum, inspird directamente el Livre de Saviesa'® atribuido a
rey Jaime e Conquistador (1213-1276), que pretende una formacién humanistica del
gobernante por medio de breves relatos.

Finalmente, mencionaré la historia de Calila y Dimna, obra que transmitia laidea
del aprendizaje del oficio de rey através de la lectura como fuente de sabiduria, y que
no conoci6 unagran difusion fuera del ambito de la corte de Alfonso X.

Con estos textos como gemplo, quedd definido e modelo de "espgo de
principes’ como tratado compuesto por un gran CoNsgero para un gran rey; un maestro
para su alumno. Modelo este, que se convirtio en el estereotipo de este género hasta que
fue sustituido por e de Gil de Roma.

Diversas reelaboraciones sucesivas, atemperaron sus aspectos orientales y
cristianizaron progresivamente su contenido, como puede comprobarse en €l tercer libro
del Libro del caballero Zifar, o los Disticos de Catén'® y, hacia 1340 de la pluma de
Juan Garcia de Castrojeriz, laversion del De regimine principum de Egidio Romano.

Avanzo un paso mas el devenir literario, hacialas ideas integradoras de Alfonso X
el Sabio, quien a asumir € trono de Castilla, pudo llevar a cabo su plan de fusionar las
tradiciones, con ejemplos como son €l Libro de los cien capitulos'®, & [lamado Flores
de filosofia'®, o e famoso Espéculo™®, donde Alfonso X incorpora gran parte
del Secretum secretorum para elaborar, ademés de definiciones de vocabulario, un
verdadero tratado sobre € regimiento del principe. . Mencidn especial en este escueto

listado merece € libro de las Sete Partidas de Alfonso X (1836):

“V, 1 (...) E sobre estarazon fablo Aristoteles a rey Alexandre, como en manera de castigo,
quando le dixo que non conviene a rey de ser muy fablador (...); V, 14 (...) Ca segund dixo
Aristoteles a Alexandre el mejor tesoro que € rey ha, e € que mas tarde se pierde, es el pueblo
quando bien es guardado (...); V, 18 (...) E por ende dixo Aristoteles a Alexandre que €l que
usasse e punasse de aver en s franqueza, que por ella ganaria mas ayna el amor e los coracones de

19 KASTEN, Lloyd August, 1957, 35.

160 KASTEN, Lloyd August, "Several Observations Concerning Lo libre de saviesa Attributed to
James | of Aragon”, Hispanic Review, 2 (1934), 70-73.

1 HAZELTON, Richard, "The Christianization of Cato: The Disticha Catonisin the Light of the
Medieval Commentaries’, Medieval Studies, 19 (1957), 157-173.

2 HARO CORTES, Marta, Libro de los cien capitulos (Dichos de sabios en palabras breves e
complidas), Madrid, 1998, XXXIIl1, 136.

No es posible hasta hoy sefidar la fuente de esta obra. Véanse los trabajos de KNUST, Herman,
"Flores de filosofia', Jahrbuch fir romanische und englische Literatur, 10 (1869), 45-55;
LACETERA SANTINI, Maria, "Apuntaciones acerca de Flores de filosofia', Annali della Facolta
di Lingue e Letterature Straniere dell'Universita di Bari 1, 1 (1980), 161-172; LUCIA MEGIAS,
Jose Manuel, “Flores de Filosofia, manuscrito 9428 Biblioteca Nacional de Madrid”.
Memorabilia: boletin de Literatura Sapiencial, 1 Recuperado de
http://parnaseo.uv.es’Memorabilia/Flores2.html.
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lagente (...); IX, 5 (...) E por esto dixo Aristoteles a Alexandre como en manera de castigo que se
aconsej asse con omes que amassen buena andanga del (...)”

Pero la primera obra reconocida, en que aparece un retrato del rey ideal, es €
Setenario, (una de las primeras atribuidas a rey Sabio y a su entorno). El rey ideal para
Alfonso, pasa por ser su padre Fernando 111 (1217-1252). En € se aunaban, segin se
relata, lafey e entendimiento, siendo amigo de Dios 'y del derecho, y caracterizandose
por la nobleza y la lealtad; a las mencionadas virtudes morales se afiaden, segun €
patron del Secretum secretorum, las virtudes fisicas de belleza, prestancia,
entendimiento y palabra, moderacion en comida y bebida, e suefio y gercicio, la
habilidad en las armas, la caza y los juegos, y € interés por cantores, trovadores y
juglares. La obra resulta pues, un tratado didactico ordenado por Fernando |11 con €l
firme proposito de evitar los vicios propios de la juventud, € ma entendimiento, los
malos consejos, la bajeza y la desmesura...:

“(...) mando € rrey don Ferrando fazer este libro que tovyese é e los otros reyes que
después del viniesen por tesoro e por mayor e mejor conseio que otro que pudiessen tomar, e por
mayor Seso, en gque se viessen sienpre como en espeio para saber emendar los sus yerros e los de
los otros e enderecar sus fechos e saberlos fazer bien e conplidamiente. Et por toller estos siete
males partio este libro en siete partes...”l65.

Finalmente Ilegamos a la lenta imposicion de model os occidentales. En e centro
de Europa se habia impuesto una teoria politica fundada en |la teologia, en particular a
partir de los tratados de Juan de Salisbury, de los espejos de principes de Vicente de
Beauvais, de Santo Tomés de Aquino y de su discipulo Egidio Romano™®®. Un modelo
de "espego de principes” de caracter escolastico fue elaborado entonces basandose, sobre
todo, en € comentario de lasauctoritates. Por otra parte, € género de espgos de
principes fue incorporado en los tratados politicos de laépocay, en € caso especifico de
Egidio Romano, se sumé alas controversias relativas alos limites del poder espiritual y
temporal .

El primer "espejo de principes’ castellano que se relaciona forma mente con estas
corrientes Ilegadas del resto de Occidente es Castigos del rey don Sancho IV que €
rey Bravo (1284-1295) hizo componer en 1292 para la instruccion de su hijo, € futuro
Fernando 1V®®. La obra aparece profundamente influida por los “Enseignement du

15 ALFONSO X EL SABIO, Setenario, VANDERFORD, Kenneth H. (ed), Buenos Aires, Instituto
defilologia, 1945, 25.

16 BORN, Lester Kruger, "The Perfect Prince: A Study in Thirteenth -and Fourteenth- Century
Ideal", Speculum, Vol 3, 4, (1928), 470-504; MIETHKE, Jirgen, Las ideas politicas en la Edad
Media, Buenos Aires, Biblos, 1993.

BIZZARRI, Hugo Oscar, “La estructura de Castigos e documentos del rey don Sancho IV.
Apuntes para la historia de la formacion de la ciencia politica en la Castilla del siglo XI11”, Incipit,
17 (1997), 83-138.

18 GROUSSAC, Paul, "Le Livre des Castigos e documentos attribué au roi D. Sanche IV", Revue
Hispanique, 15 (1906), 212-339; FOULCHE-DELBOSC, Raimond, "LesCastigos e
documentos de Sanche 1V", Revue Hispanique, 15 (1906), 340-371; GARCIA DE LA FUENTE,
Arturo, Los Castigos e documentos del rey don Sancho 1V € Bravo. Estudio preliminar de una
edicién critica de esta obra, Madrid, San Lorenzo de El Escorial, 1935; WEAVER, Billy R., "The
Date of Castigos e documentos para bien vivir", en BEARDSLEY, Theodore, Studies in Honour
of Lloyd A. Kasten, Wisconsin, Madison, 1975, 289-300; HARO CORTES, Marta, Los
compendios de castigos del siglo Xlll: Técnicas narrativas y contenido ético, Vaencia,
Departamento de Filologia-Universitat de Vaéncia, 71-75 y Literatura de castigos en la Edad
Media: librosy colecciones de sentencias, Madrid, Laberinto 2002, 71-75; GOMEZ REDONDO,
Fernando, Historia de la prosa, Madrid, Catedra, 913-943.
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monseigneur saint Louis & son ainé fils Philippe™*®®.

De ellos tomo6 no solamente la forma de exposicion inicial de cada capitulo sino
también, en numerosos casos, la idea sobre la cual se reflexiona. Cada capitulo
comienza con un consgjo de un padre a su hijo como s se tratara del thema de un
sermon:

“Mio fijo mucho amado, tu eres mio fijo carnal mente e de mi semiente fueste tu fecho
(cap. 1). Mio fijo, peor es el ailma del mal christiano quando muere en mal estado que non es €l
alma del judio nin del moro (cap. 2). Mio fijo, non quieras judgar las buenas andancas deste
mundo a semejanca de las del otro (cap. 3)”170.

Los Castigos del rey don Sancho 1V tienen mayores ambiciones literarias a partir
de lasauctoritates. San Agustin, San Bernardo, Aristoteles, lasVidas de los Padres,
Isidoro, San Jeronimo y Séneca figuran entre las principales autoridades citadas. Sin
embargo, el autor basa principal mente su reflexion sobre textos sacados de la Biblia.

A modo de resumen, podemos incidir en la idea de que las formas occidentales
presentan una estructura del tratado sobre el modelo trifuncional de la ciencia politica,
apoyandose en la tradicién pseudoaristotélica que | e ofreciala Segunda Partida.

Por su parte, la forma oriental de "espgo de principes’, gemplo del cua
destacamos € Libro de los Estados, se desarrolla siguiendo € modelo del maestro que
instruye a su discipulo.

e) Comentarios a Vincent de Beauvais y Egidio Romano

Destacan en relacion a tema tratado dos autores como son Beauvais y Romano
Egido, ya que suponen un punto de inflexion entre la tradicion oriental y la més
occidental .

La obra de Beauvais queda estudiada entre otros por Schneider (1991, 1995)
quien aborda la transmision textual y circulacion medieval del De morali principis
institutione como otro aspecto a tener presente a acercarse al opus politicumde
Beauvais. Schneider (1991, 189-227, 1995, LXXVIII-LXXXII) distingue entre dos
grandes familias de manuscritos: alfa (a) representada por manuscritos anénimos en los
que se omite e prologo; y beta (B) bajo el nombre de su autor. De esta segunda familia
de manuscritos Schneider deriva otras familias menores en funcidn del érea geogréfica
de su difusién. El Unico manuscrito testado en la Peninsula (BN 10254 [S], datable del
siglo XV) pertenece a la familia B y retne De morali principis institutione, De
eruditione puerorum regaliumy Liber consolatorius, ademas del De eruditione regum
et principumde Gilberto de Tournai, De regno de Toméas de Aquino y la tabla de
capitulos del De regimine principum de Egidio Romano.

Vicente de Beauvais (nombre destacado del enciclopedismo medieval) sucesor en
Francia de San Isidoro de Sevillay digno heredero del movimiento naturalista del siglo

169 Hipotesis elaborada por BIZZARRI, Hugo Oscar, “Castigos del rey don Sancho IV: una

reinterpretacion”, Papers of the medieval Hispanic Research Seminar, 37, (2004), 1-86. Los textos
fueron publicados por DELABORDE, Henri Francois, "Le texte primitif des enseignements de
Saint Louis & son fils', Bibliothéque de I'Ecole de Chartes, 73 (1912), 73-100 y 237-262;
VIOLLET, Paul, "Note sur le véritable texte des instructions de Saint Louis a safille Isabelle et a
son fils Philippe-Le-Hardi", Bibliothéque de I'Ecole de Chartes, 30 (1869), 129-148 y "Les
enseignements de Saint Louis ason fils", Bibliothéque de I'Ecole de Chartes, 35 (1974), 5-56.

10 Todas las citas han sido tomadas de BIZZARRI, Hugo Oscar, Castigos del rey don Sancho 1V,
Frankfurt del Main-Madrid, Vervuert-1beroamericana, 2001.
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XI1I, mantenia una estrecha amistad con € Rey Luis IX a quien le dedica su Opus
uniuersale de statu principis (ambicioso proyecto de enciclopedia politica de la Edad
Media). EI cometido de dicha compilacion era doble: por una parte reunir una
informacion dispersa y dificil de conseguir; por otra, ofrecer a la familiareal y a los
oficiales de la corte una guia moral y un manual parala salvacion del ama. Se trata de
la misma técnica compilatoria del Soeculum Maius basada en una cuidadosa seleccion
de textos clésicos, patristicos y medievales.

La peticion de la Reina Margarita condiciona € esquema de trabgjo de Beauvais,
quien se ve obligado a empezar su Opus politicum con € Ultimo de los cuatro tratados
en que lo habia dividido: el De eruditione puerorum regalium (tratado que una vez
terminado entregariaa clérigo Simon, ayo del infante Felipe I11).

Siguiendo a Berges (1938, 305-308) y Schneider (1990, 285-299; 1995. XXI-
XXIV), € proyecto del opus de statu principis probablemente se inicié a finales de
1247 o principios de 1248 y, segun se puede inferir de |os fragmentos citados, Beauvais
ya se habia confeccionado un borrador de trabajo, donde quedaba reflgjada la estructura
exacta de la obra, dispuesta por capitulos y materias. € opusiba a comprender cuatro
tratados, de los cuales se nos han transmitido solo € primero y € dltimo, sin que haya
noticia alguna de la redaccion de |os otros dos.

Beauvais redactd primero € De eruditione puerorum regalium, acabado a finales
de 1249. Algunos meses despues, a deseo de Teobaldo V Rey de Navarra y Conde de
Champafia, retoma su obra politica para terminar €l primer tratado (De morali principis
institutione), poco antes de su muerte en 1264, dado que mientras tanto, se dedico
plenamente alarevision y ampliaciéon del Speculum Maius.

Respecto a segundo autor (Egidio), podemos decir que € De regimine
principum debi6 difundirse progresivamente durante la primera mitad del siglo X1V. En
el capitulo IV de su Libro enfenido, compuesto entre 1334 y 1336-1337*", don Juan
Manuel demuestra que se conociala obra en Castilla:

“Si quisieredes saber quales son las maneras et las costumbres de los buenos reys et las maneras
[et las costumbres] de los tirannos, et que deferencia haentre ellos, fallar 1o hedes en € libro que
fizo fray Gil, de la orden de Sant Agostin, que Ilaman De regimine principum, que quiere dezir
Del gouernamiento de los princi p&"ﬂz.

Don Juan Manuel estaba impregnado de la literatura que habia recibido de su tio,
Alfonso X el Sabio'”.

Estudiar los "espgos de principes' de Juan Manuel no proporciona pista alguna,
capaz de asegurarnos de modo fiable, el modo en que conocio la existencia del tratado
de Egidio Romano. Se evidencian entre ambos autores grandes divergencias en cuanto a
la ciencia politica. Por su parte Juan Manuel, sitGa la relacion con los siervos y la
administracion del tesoro, desde lo méas agado de la economia, para colocarla en la
parte relativa a la politica. Asimismo, referido a la "economia’, establece una similitud

1 DON JUAN MANUEL, Libro infinido y tractado de la Asuncién, BLECUA, José Manuel
(ed.), Granada, Universidad de Granada, 1952, XI1- XX.

Sobre la importancia de Juan Manuel en |a teoria politica de su tiempo, véase BERGES, 1938,
228-249, y BIZZARRI, Hugo Oscar, "El concepto deciencia politicaen don Juan
Manuel", Revista de Literatura Medieval, Vol, 13, 1 (2001), 59-77.

% DON JUAN MANUEL, Obras completas 1, BLECUA, José Manuel (ed.), Madrid, Gredos, 1981,
159.
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entre la relacion del monarca con la mujer y € hijo, que no existe en Egidio Romano.
Parece pues, que e De regimine principum se conocio en Castilla antes por sus aspectos
tematicos que por su modo de entender la ciencia politica. La obra pudo ser conocida
indirectamente por medio de los dominicos del entorno de don Juan Manuel, lo cual
explicaria que este Ultimo no recurriera a los conceptos aristotélicos de la ciencia
politica que figuran en € tratado de Egidio, pero si adoptara sus cambios teméticos.

Sin embargo, la obra de don Juan Manuel, supone un momento decisivo en la
evolucion del género de los "espejos de principes” en Castilla, dado que en adelante, se
relegara e acervo oriental a una merarica herencia de la que extraer sentencias mientras
gue la concepcion del "espejo de principes” adoptara una forma claramente occidental.

Esta paulatina imposicion de formas occidentales se consolida hacia 1344, cuando
Juan Garcia de Castrojeriz tradujo y comento, para la educacion del infante Pedro, €
tratado de Egidio Romano®™. Castrojeriz expuso ademés las razones que lo habfan
Ilevado a agregar un comentario al tratado:

“E aqui conviene notar que estos enxemplos no estan en el texto todos cuantos aqui se podrian traer, e
por ende es annadida esta compilacion en gue estan muchos castigos e enxemplos e castigos buenos
175

donde todos se pueden informar muy bien”

No obstante, la pluma de Castrojeriz no se limita a comentar y explicar cada parte
de lafilosofia préctica. Su finalidad vamas al4, a tratar de adaptar lafilosofiamora de
Aristoteles a punto de vista de los tedlogos, empresa que predicaba ya € Lucidario de
Sancho IV y que es evidencia del deseo de hacer concordar fe'y razén™™.

Ahonda en € intento de Aristételes, de situar la felicidad en el amor de Dios, y
pretende completar € pensamiento del estaragita, sefialando los puntos comunes entre
su filosofiay lateologia””.

Juan Garcia de Castrojeriz emplea como punto de partida, € texto de Egidio
Romano para aunar e pensamiento aristotélico y teolgico, a semejanza de lo que se
habia hecho también en Francia. La tradicion del Secretum secretorum aparece
nuevamente en su obra, a proposito de la obligacion del rey de promover los estudios y
el saber, de tomar precauciones frente a los peligros de la muerte, 0 aun en
el exemplum de la mujer que se alimentaba con veneno'™®, con la finalidad de agregar
relatos g emplares. Por desgracia, no mantiene atisbo alguno de la concepcion politica
que lo sostenia.

Larelevancia del comentario de Castrojeriz, va més alla de su intento de analizar
un tipo de "espejo de principes' que predomino afines de la Edad Media. Su verdadera
importancia radica en €l hecho de poner a alcance de un publico mas amplio, un canon

de ciencia politica, (proceso que se generalizé alo largo del siglo XV)**.

" GARCIA DE CASTROJERIZ, Juan, Glosa castellana al “Regimiento de Principes” de Egidio
Romano, BENEY TO PEREZ, Juan (ed), Madrid, Instituto de Estudios Paliticos, 1947, 18-19.

5 GARCIA DE CASTROJERIZ, 1947, libro |, parte |, cap. 1, 16; (Ms. h-1-8), (Ms. K-1-5).

%6 RUCQUOI, Adeline y BIZZARRI, Hugo Oscar, “Los Espejos de Principes en Castilla: entre
Oriente y Occidente”, Cuadernos de Historia de Espafia, val. 79, 1, (2005), 7-30.

" BIZZARRI, Hugo Oscar, "Fray Juan Garcia de Castrojeriz receptor de Aristételes’, Archives
d'Histoire Doctrinale et Littéraire du Moyen Age, 67 (2000), 225-236.

1% GARCIA DE CASTROJERIZ, 1947, libro |, parte 1, cap. 34.

% PAGDEN, Anthony R. D., "The diffusion of Aristotle's Moral Philosophy in Spain, ca. 1400-ca.
1600", Traditio, 31 (1975), 287-313.
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A este respecto, destaca la lectura de Bizzarri*® donde el autor correlaciona
estilos literarios diferentes como son los espejos de principes y los sermones, con la
pretendidainclusién de un sentir religioso en e discurso politico.

Estudia los Castigos del rey Don Sancho IV vy las glosas de fray Juan Garcia de
Castojeriz a Regimiento de principes de Egidio Romano, s bien estas Ultimas no
aportan mas que la sintesis cristiano-aristotélica y la concepcion trifuncional de la
ciencia politica aplicada, para toda una desconocedora sociedad (como ya he
mencionado en péginas anteriores), adornando e texto de Egidio con multiples exempla
y marcado carécter escolastizante, frente a modelo retdrico-sermonistico de los
Castigos.

Estainteresada intromision de las drdenes religiosas en |os tratados que habrian de
educar a los principes, pasod de ser un recurso politico solapado, a convertirse en un
recurso estilistico literario, que aunaba a fuentes occidentales tan dispares como las dos
presentadas (Castigos y De Regimine Principum), frente a los anteriores espejos de
principes de corte oriental, donde primaba la presentacion de sentencias y los pecados
que de ellas se derivaban.

4.2. Santo Tomas de Aquino
a) Inspiracion aristotélica

Tratando de entender mejor €l pensamiento politico y social de Santo Tomas (que
nos llevardn a la formacion del gobernante propuesta por € autor), debemos hacer
hincapié en que para el Aquinate, se presenta la salvacion como fin ultimo, planteando
por y para ello, un acercamiento a Dios. Con esta idea, se basa en tres autores para
formular la “triple via de acceso del ser, al creador”, si bien los dos ultimos beben del
primero:

- Platén habla de la esencia y plantea la perfeccion comun, en cuanto perfeccion,
como incapaz de ser compartida. Es recibida de otro sucesivamente, hasta
alcanzar asi ad Primero: Uno puro sin mezcla

- Aristoteles por su parte, habla de participacion y afirma que la perfeccion no es
parte de la esencia humana, sino que se tiene de forma graduada. Si e ser es
causado, su graduada perfeccion, viene de una maxima perfeccion no graduada:
Causa Primera = Perfeccion.

- Avicena, coincide en pensar que la perfeccion nos llega graduada (no plena),
incorporando e término atribucion. La perfeccion es dada y causa por/del
Perfecto.

Aristiteles en su libro Metafisica, revisa la Mundana Philosophia para presentar
la ciencia de la Filosofia como herramienta con que estudiar a ente en sus tres posibles
estados. ente no dependiente de nosotros mismos; estudiado por las ciencias reales o
especulativas que quedan englobadas en € quatrivium (natural, matemética, metafisica
y /o divina); ente de razdn; estudiado por las ciencias racionales o relativas al discurso y
englobadas en € trivium (gramatica [congruente], |6gica [verdadera], retoricay poética
[persuasival); y ente de voluntad y accion; estudiado por la metafisica (alma), medicina
(cuerpo) y la ética o politica (materia exterior). Estos planteamientos aristotélicos,
fueron criticados por la cristiandad, ya que apartan al individuo de la meditacion.

180 BIZZARRI, Hugo Oscar, “Sermones y espejos de principes castellanos”, Anuario de Estudios

Medievalesvol 42, 1, 2012, 163-181.



De estas fuentes bebidas por Santo Tomas, derivamos su pensamiento politico que
claramente inspirado en La Republica de Aristoteles y en De Civitate Dei San Agustin,
gueda disperso por todas sus obras. Comentarios a las Sentencias (1253-1255);
Comentaria in decem libros ethicorum Aristotelis ad Nicomachum (1261-1264);
Comentaria in octo libros politicorum Aristotelis (1269-72) y La monarquia (1265-67),
antesala de De lege incluido en Summa theologica (1272-74). Las ideas aristotélicas en
Santo Tomés, son criticadas por erréneas segin algunos, en Aubenque,*®* interesadas y
deformadas por otros como Gauthier'® y totamente entendidas y reproducidas

finalmente por otros como Nelson'®.

b) Virtudes. la prudencia

Al estudiar e Proemio a Comentario de la Politica de Aristételes'®,
encontramos |os términos de sabiduria y prudencia, siendo esta Ultima madre de las
virtudes morales que encuentra su andoga superior teologal, en la caridad. Se entiende
con ello & relevante lugar que ocupan en su ideario: ““La virtud consiste en actuar
seglin el justo medio, y € criterio del justo medio esla regla recta™®°.

Para Aristoteles, prudente es aquel que sabe alcanzar su propio fin y € de los
demés, confiriendo con ello una dimension socia y politica a dichavirtud, y haciéndola
deseabl e tanto en politicos como en administradores. El autor distingue entre prudencia
persona del propio individuo, de la legidlativa (prudencia vs. politica). A este respecto
afirma que la prudencia Unicamente es propia del gobernante, quien a usarla, ofrece
opinién verdadera en |os gobernados.

Santo Tomas por su parte permite la participacion de los gobernados en la
prudencia politica del gobierno. Lejos de negar a Arist6teles, especialmente en su Etica
a Nicomaco™®, @ Aquinate refuerza y reelabora la prudencia politica de su mentor,
pasando € sujeto de esta virtud, de los gobernantes a todos los miembros de la
republica

Con los puntos arriba expuestos, empezamos a entender la ideologia de Santo
Tomés y a relacionarnos con la terminologia basica por € empleada: politica-sociedad,
bien comun, derecho, virtud del gobernante, grados de perfeccidn, fin social... todo ello
tefiido de un claro trasfondo aristotélico.

c) Suobra: La monarquia

Centrados en La monarquia, observamos que estudia € origen divino de la
sociedad y de la autoridad; las posibles formas de gobierno legitimo; e modo de
combuatir €l ilegitimo; € fin del mando-gobierno; y la gloria del buen gobernante como

81 AUBENQUE, Pierre, La prudencia en Aristételes, Madrid, Critica, 1999.

82 GAUTHIER, René Antoine, Magnanimité. L'ideal de la grandeur dans la philosophie paienne et

dans la théologie chrétienne, Paris, Francia, Vrin, 1951.

8 NELSON, Daniel Mark, The Priority of Prudence. Virtue and Natural Law in Thomas Aquinas
and the implications for modern Ethics. Pennsylvania, The Pennsylvania State University Press,
1992.

18 AQUINO, Tomés de, Comentario a la politica de Aristételes, MAELLA, Ana, (trad), Pamplona,
Eunsa, 2001.

18 AUBENQUE, 1999, 51.

18 ARISTOTELES, Etica a Nicémaco, Madrid, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales,
1997.
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recompensa. Resulta ser un tratado pedagogico y moral, con la pretension de formar
criterios éticos en la persona regia, apoyandose para ello en textos biblicos y ensefianzas
de fil 6sof os (especia mente Aristétel es).

La monarquia, conocido también como De regimine principum (texto inconcluso
escrito entre 1265 y 1267), es una obra destinada a Hugo | de Lusignan, rey de Chipre,
seguramente porque bao sus ordenes, se hallaba su hermano Aimon de Aquino, a
participar en laexpedicion a Tierra Santa en 1231 (organizada por Federico 1l y dirigida
por Ricardo Filangieri). Historiando, cabe la duda de s € destinatario fue Enrique de
Lusignan (1218-1253), Hugo Il de Lusignan (1253-1267), o Hugo Antioco Lusignan
(1267-1284). Parece probado que fue escrita para Hugo Il cuando contaba 14 afios
(Chipre se encontraba en plena anarquia, motivo por €l que Tomas de Aquino, aconsgja
la monarquia pura y no € gobierno mixto), aunque desde el Codex Vaticanus latinus
5088, se sefida a Enrique de Lusignan (queda negada tal teoria, por las continuas
menciones de Santo Tomés a Aristételes, leido este tras la muerte de tal rey*®). Lo que
€S seguro, es que su hermano Aimén de Aquino, estaba en deuda con € rey de Chipre,
por favorecer su liberacion del cautiverio en la expedicion a Tierra Santa, y quiza fue €
quien solicitd este escrito a Aquinate. Hay quien con tanta contradiccion como hay
entre posibles autores, incluso niega la autoria de la obra, mientras otros se la otorgan
integramente a Tolomeo de Lucca, e incluso a Romano Egido. Este ultimo fue rebatido
por De Rubel's, volviéndose a imprimir (tras estudiar, comparar y analizar a Barbavara,
Berlamino, Quetif, Echard, Frigerio y Natal Algjandro), en Sancti Thomae Aquinatis
doctoris angelici Opera omnia iussu inpensaque Leonis XlII P.M. edita, ex
Typographia polyglotta s.c., De propaganda FIDE, Romae, 1882. Tras dichos estudios
parece demostrada la autenticidad de los dos primeros libros que lo constituyen,
atribuyendo la autoria del tercero y cuarto a Tolomeo de Lucca u otro autor de la época,
tras la polémica bula Unam Sanctam, que enfrento a los intelectuales en seguidores de
Bonifacio VIl y /o de Felipe el Hermoso.

Centrandonos en la intencion y contenido de la obra, podemos distinguir entre e
origen de lamonarquia (Libro I, cap. 1-11) donde se define e término rey; y el oficio de
lamonarquia (Libro 11, cap. 1-4 € cual se encuentrainconcluso), en €l que explica cada
una de las obligaciones del rey. Dante escribira afios mas tarde (1310) una critica a
libro de Santo Tomés con el mismo titulo, Monarquia*®.

Algado de palacio, su tratado es moralizante y utdpico, siempre desde € punto de
vista de la teologia. Su base sera la Sagrada Escritura y los filésofos y gobernantes
famosos de la época (teocracia como fin explicativo de las acciones). Habla como
tedlogo que no vive la politica, por ello se apoya en la doctrina eclesiastica (Libros
sagrados de la Biblia) sin poder ahondar por este motivo mucho en € tema, siendo asi,
un tratado pedagogico-moralizante, con €l que afianzar criterios éticos en la monarquia.
Las directrices de politica eclesiastica (de Inocencio 1ll), donde se describen las
relaciones IglesiaEstado, son plasmadas en las Decretales de Gregorio X,
convirtiéndose en reglas oficiales medievales. Este teologismo impregna la obra del
Aquinate, que se basa asi en lateocracia, también patente en €l libro 111, cap.78 de Suma

87 Un pariente de larealeza de Chipre, por su parte, asegura que era Hugo |11 el destinatario. Estudios

sobre referencias aristotélicas hechas por Tomas, y la existencia de tales traducciones del griego
por Guillermo de Moerbeka, sitlian necesariamente la escritura entre 1265 y 1267.

88 ALIGHIERI, Dante, 1992, Monarquia, Madrid, Tecnos, 1992.
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contra los gentiles'®®. Respecto a la finalidad, Santo Tomés pretende conseguir la paz y
el bien comun (la felicidad), usando e poder. Los capitulos sobre e gército se hallan
dispersos en € libro IV. Las teorias del Aquinate a este respecto afectan a la
composicion del mismo, a su mision dentro de la repablica y a la limitacion de sus
miembros. Respecto a dichas funciones, se muestra particularmente critico con
Aristoteles, y no extrafiaria que la lectura del tratado del Santo pudiera haber creado
ideas anticaballerescas, por la via de la negacion de la prudencia entre la caballeria, a
igual que hace en la Summa Theologica.

En la obra de Santo Toméas nos encontramos:

| Libro: Dedicatoriaa Rey de Chipre (proemio)
[l Libro 1°: Teoriade lamonarquia

1. Observaciones preliminares: significado del término rey (C.1)
2. Teoriadelamonarquia
a. Méritos absolutos (C. 2y 3)
b. Méritos historicos (C. 4y 5)
c. Monarquiailimitada (C. 6)
d. El problemaderesistenciaal tirano (C. 6)
3. Recompensadel buenrey (C. 7-11)
4. Epilogo d libro 1 (C. 12)

[11 Libro 2°: Practicadel rey

1. Obligaciones del rey en general
b. Analogia gobierno divino-humano (C. 1-3)
c. Monarcaen lacristiandad (C. 3y 4)
2. Obligaciones del rey en particular: a fundar un reino (C. 5-8)

Santo Tomaés pretende conseguir la paz y e bien comun (felicidad), usando €l
poder. Por su parte, Maguiavelo con su El principe, considera e poder como €l fin a
alcanzar y estudia cbmo mantenerlo.

Dante, escribira afios mas tarde una critica a libro de Santo Tomas con € mismo
titulo de Monarquia.

Los capitulos sobre € gército se halan dispersos en € libro 1V. Las teorias del
Aquinate a este respecto afectan ala composicion del gército, a su mision dentro de la
republica y ala limitacion de sus miembros. Respecto a dichas funciones del gército
dentro de la republica, se muestra particularmente critico con Aristoteles. Es, en este
sentido, de indole muy diferente a Egidio Romano, y no extrafiaria que la lectura del
tratado del santo pudiera haber creado ideas anticaballerescas, por la via de la negacion
de laprudenciaentre la caballeria, a igua que hace en la Summa Theologica.

d) Formacién del principe

Retomando las virtudes més deseables para desarrollar en € principe, segun €l
Aquinate, cabe destacarse |as siguientes:

- Razdbn y Lenguge: Santo Tomés nos insiste en € uso de estas dos
cualidades, debido a la naturaleza parlamentaria y social del ser humano,

8 ALVAREZ GOMEZ, Angel, La suma contra los gentiles de Tomés de Aquino, Madrid, Alianza,
1998.
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fruto de la cual, se ve abocado a vivir en sociedad en la que desarrollarse y
llegar a ser quien sepa encauzar las potencialidades de su pueblo, cubriendo
sus necesidades més bésicas y fomentando las virtudes que lleven a bien
socia y grupal, entendiendo por este, €l perfeccionamiento y acercamiento a
Dios, con la consiguiente corredencion que supone la felicidad. Asi pues, €
lengugje y la razon con gque se actlia 'y con que se emplea aquél, deben ser
cualidades innatas a principe y a la vez medios con que obtener la
consecucion del bien comuan. El principe habra de desarrollar estas dos
herramientas con las que hacerse entender y convencer, siendo un gjemplo
para sus subditos.

Quien gobierne, siguiendo el discurso tomasiano, ha de ser preferiblemente
uno. Entre los argumentos que esgrime, € Aquinate barga desde €l
reduccionismo que evidencia la unidad de un solo Dios que ordena y dirige
el mundo™®, hasta la dificultad de hallar consenso cuando son varias las
voCces que opinan sobre un mismo asunto. La puesta en comuan, al tratar
ciertos temas, complica enormemente e acuerdo y lgos de enriquecer con
diferentes visiones, como norma torna en disputas que desgraciadamente
incitan a la consecucion del bien particular. Por todo ello, el monarca de la
repblica™?, sera un tnico gobernante electo por su pueblo que atendiendo a
sus virtudes sepa designarle como tal.

Amistad y Amor: aquel a que se le proclame soberano, deberd haber
cultivado la amistad de sus iguales, pues solo de este modo se logra la union
con dllos, antesala del amor en gque encontrard € apoyo de sus subditos,
sabedores éstos de las intenciones de su rey y € puerto a que pretende
llevarles: la salvaciéon. Todo dlo, implica la base necesaria para que se
instaure un reinado duradero:

“Pero los tiranos no pueden conseguir el bien de la amistad, aunque lo desean. Pues, mientras no
busguen el bien comiin sino € suyo propio, surge una pequefia 0 nula union comdn con sus
stbditos (...). El reinado de los tiranos, por el contrario, no puede ser duradero, pues se vuelve
odioso a la mayor|’a”192

Paz: tratando de seguir con €l razonamiento del santo, nos encontramos con
la necesidad de paz tan mencionada en su obra, dado que no basta con tener
cubiertas las necesidades mas basicas del pueblo, ni con encaminarlos hacia
la mision salvifica que pretende su principe cristiano, ni siquiera con elegir
un gobernante giemplar que colmado de virtudes sea honesto y lea a sus
principios. Todo ello cae en €l vacio, cuando la propia republica no depende
de si misma econdmica, social, politica y militarmente: esto es, la guerra
externa. Los conflictos provenientes desde extramuros, pueden acabar con
todos los principios de paz, infectando la sociedad con odios, envidias, celos,
hambre y miseria. Por ello, Tomés dedicara el Libro IV atratar € temade la
guerra.

Justicia: el principe que haga un verdadero uso de la justicia, de forma
correcta, implicandose en ella'y en la eleccion de los servidores que habran
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Del mismo modo, €l modélico principe, debe ser uno sblo capaz de guiar a su pueblo hacia Dios.

Entendida bajo €l prisma tomasiano, no ha de verse incogruencia alguna en el uso de estos dos
términos de forma seguida.

AQUINO, 1989, 52- 53.
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de aplicarla o aconsgarle ala donde sus limitaciones en |la materia le
impidan discernir con claridad, conseguiran una mayor rigueza que todos los
bienes materiales imaginables, pues todos ellos sufren e devenir del tiempo,
lo cual no ocurre con la recompensa celestial de la verdad e iluminacion del
principe que consigue situarse cerca de Dios tras una vida ejemplar de ayuda
a sus semegjantes. Como dira el autor, la intencion de cualquier gobernante
debe dirigirse a que cuanto é se encarga de regir procure la salvacion. En
palabras de Salomon: “El rey que juzga a los pobres con justicia, afianzara

su trono para siempre” (Proverbios, 29:14)™%,

- Bondad: segin se desprende del pensamiento tomasiano, los reyes buenos
logran un mayor reconocimiento, estabilidad, riqueza, honor y fama, que
aquellos tiranos que pudiendo alcanzar dichas recompensas, ven como de
modo efimero se disipan rapidamente: “Luego s los reyes consiguen en
abundancia bienes temporales y Dios les reserva un alto grado de felicidad,
los tiranos, por €l contrario, se decepcionan muchas veces con los bienes
temporales que desean, exponiéndose ademas a muchos peligros temporales
y, lo que es mas, quedan privados de los bienes eternos, siendo castigados
con penas gravissimas”. De la mano de la justicia y de la paz, escribe el
Aquinate en el Capitulo | de su Libro Segundo:

“Luego el rey debe conocer que ha asumido este cargo, que es en su reino como € del almaen el
cuerpo y € de Dios en el mundo. Si observase esto con diligencia, se encenderia en él, por un
lado, €l celo por lajusticia, a considerarse colocado para gjercerla en su reino en lugar de Dios;
por otro, adquiririala benignidad de la mansedumbre y la clemencia al juzgar a cada uno de los
que se hallan bajo su gobierno como miembros propios”lgA.

- Felicidad: partiendo de la idea de que en Ultima instancia es Dios quien
gobierna, Santo Tomés pretende proclamar a un principe modélico como fin
dltimo, fruto del virtuosismo con que dirija a sus hombres. Este, |es acercara
ala verdadera felicidad que supone la vision divina: mision y fin dltimo del
principe, que mediante & virtuosismo del bien comun, alcanzara su meta.

- No Tirano: respecto a este punto, instruye a pueblo sobre cdmo evitar este
mal en su principe, en e Capitulo VI del Libro Primero, donde les insta
primeramente a llevar a cabo una sabia eleccién futuro gobernador acorde a
la monarquia el ectiva que promulga; en segundo lugar, a ordenar € gobierno
del reino de tal modo, que € rey ya elegido no tenga ocasion alguna de caer
en la temida tiranizacién de su pueblo. Por dltimo, a controlar su poder
impidiéndole tendencia aguna hacia aguélla. Pero si incluso siguiendo estas
pautas se viera € rey sumido en la tirania para con sus stbditos, éstos
deberan sopesar 10 soportable de esta situacion moderada en prevision de
temidas peores consecuencias S se trata de erradicarla:

“Siendo nifia deseaba la muerte de un tirano insoportable que teniamos; pero muerto aquél, le
sucedié otro més insoportable aln, y yo creia también que seria un gran bien e fin de su
dominio, hasta que en tercer lugar caimos bgjo tu tirania aln méas incomoda. Por eso, una vez

desaparecido tU, te sucederd uno alin peor”195.
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SANTA BIBLIA, Estella, Verbo Divino, 2006.
AQUINO, 1989, 64.
Ibid., 30.
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Llegada una tirania tal, que e pueblo harto de humillacion e
insoportable sometimiento no aguante mas, debe privarse de la tentacion de
eliminar a soberano mediante tiranicidio. Semejante magnicidio equipararia
a quien gecuta, con € gecutado ante los ojos de Dios. Por €llo, debe ser €
pueblo e que decida acabar con su mal entendido reinado, por convertir ese
noble oficio en una burda tirania. Aqui algunas traducciones trascriben la
palabra destituit por la castellanizada eliminar, en vez de derrocar, hecho
por e que hay quien equivocadamente llegar a afirmar por boca de Santo
Tomés, que queda legitimado matar al tirano en una especie de “defensa
propia” ejercida por su pueblo, cuando en realidad la solucion expuesta por
el Aquinate, no es otra que, habiendo seguido sus tres pasos de eeccion,
ordenamiento de un gobierno propicio para no tiranizar y limitacion del
poder e incluso permisividad si es una tirania moderada, destronar a quien
gjerce un mal reinar-guiar alarepublica.

e) Derivaciones e implicaciones: |la ley natural

Aunando todas estas pretensiones del Aquinate para con € prototipo ided
principesco segun sus ideales y acorde a sus fines, mencionaré que a este principe se le
exigen entre otras.

Buscar lagratia vivendi: Todo lo preciso para poder vivir, conforme al bien,
respetando lalibertad del individuo.

Dirigir hacia el bien comun: Aqui Santo Tomas parafrasea a Salomon, “El

rey manda que toda la tierra le sirva” (Eclesiastés, 5:8)*.

Tender a la unidad en la paz: Pues €l bien y la salvacion de la sociedad
consiste en que se conserve su unidad, ala que se llama paz, desaparecida la
cual se desvanece asimismo la utilidad de lavida social, e incluso la mayoria
gue disiente, se vuelve unacarga parasi misma.

“Luego un régimen serd tanto mas Util cuanto mas eficaz fuere en conservar la unidad de la paz.

Y Ilamamos més Util a lo que conduce mejor a su fin (...). Las provincias y ciudades que se
encuentran ba£c7) un solo gobernante gozan de paz, se distinguen por lajusticiay se alegran por la

abundancia ! .

Esta idea se entrelaza con la de gobierno unipersonal, donde € acuerdo de
uno consigo mismo es mas factible, que la direccion desde la pluralidad.

No buscar ni e honor ni lagloria propios del tirano: No buscar ni e honor ni
la gloria, propios del tirano, sino la felicidad como recompensa eterna que
alcanzara unicamente reinando con rectitud. Insistira enormemente en esta
idea criticando ““los deseos de estabilidad en € poder, riquezas, honor y
fama, a pesar de gue para alcanzar éstas indebidamente algunos principes
se desvien hacia la tirania”*%.

Como compendio del Libro Primero, en su ultimo Capitulo XI1, establece las
recompensas, consecuencia del hacer de reyesy tiranos. Segun se desprende
del pensamiento tomasiano, los reyes buenos logran un mayor
reconocimiento, estabilidad, riqueza, honor y fama, que aquellos tiranos que

1% SANTA BIBLIA, Estella, Verbo Divino, 2006.
97 AQUINO, 1989, 14-15.
1% bid., 59.
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pudiendo alcanzar dichas recompensas, ven como de modo efimero se
disipan rgpidamente:
“Luego s los reyes consiguen en abundancia bienes temporales y Dios les reserva un alto grado
de felicidad, los tiranos, por € contrario, se decepcionan muchas veces con los bienes

temporales que desean, exponiéndose ademés a muchos peligros temporales y, 1o que es més,
guedan privados de los bienes eternos, siendo castigados con penas gravisi mas™%°.

- Ya en & Libro Segundo, € Aquinate explica las funciones del rey
comparandolo con Dios, pero en la Tierra. Asi, € rey aparece como un
microcosmos gue a imagen y semejanza del Creador, esta destinado a dirigir
a su pueblo. Santo Tomés deduce e modo de gobernar, estudiando como se
rige lanaturaleza, ya que ésta esfiel reflgo del buen hacer divino y por ende,
el modo deseable y més adecuado de hacerlo. Segun el autor, el hombre es la
creacion de Dios dentro de un entorno también creado por Aquel, siendo las
relaciones internas de éste medio el modo a seguir por €.

- Ladeduccién gue sigue pues, pasa por establecer laobracreaday € modo en
que se dirige. A semeganzade Dios, € rey habra de crear su reino (aunque en
ocasiones se adquiere uno previamente fundado), y conservarlo gobernado.
Actuara de modo igual a como lo hace Dios en é mundo (Creador y
Organizador). Salvando las diferencias evidenciadas en e hecho de no poder
emular la creacion del universo, debe seguir sus pasos en la constitucion de
un reino y e gobierno del mismo. Con esta misién intermedia (hacia €
verdadero fin), a rey se le hade exigir que impedido de crear un entorno en
el que sentar su reino, al menos si tenga presentes las condiciones naturales
idoneas para ello. Asi, debera contar con la fertilidad de tierras que permita
el sustento de sus stbditos, que mantenga su salud y defensa, y sea hermoso.

- Laplanificacion ira de la mano del punto anterior, puesto que la perfeccion
del reino, llegara no sdlo de cultivos y fortificaciones, sino también de una
estudiada distribucién de sus diferentes érganos de gobierno, administracion
de justicia, gremios, edificios de culto, organizacion espacial previendo €
crecimiento... Con estas pautas en la mente y en ejecucion, finalmente
debera dotar a cada uno de lo que le es propio para desarrollar su tarea en la
republicac  herramientas, recursos materiadles y dinerarios, estatus y
responsabilidades.

- Llegados a este punto, es facilmente entendible la preocupacion tomasiana
por seguir los pasos del Creador en € gobierno de la republicainstaurada por
el hombre, en un mundo terrena también creado por Aquel, conforme a sus
leyes (naturales).

Pero resulta escasa la atencion que dedica el autor al fin dltimo de tales
proyectos:

“Conviene considerar qué hace Dios en & mundo; pues de esta manera quedara claro qué esta
obligado a hacer € rey. Hay que subrayar de modo general dos obras de Dios en el mundo. Una
por la que formé el mundo, la otra por laquelo gobiernayaformado"zoo.

- Respecto ala primera cuestion que plantean sus palabras qué hace Dios en €l
mundo, no le da respuesta en este libro. Podemos pensar que no corresponde

1% |bid., 6.
20 |pid., 65.
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alatemdticatratada en La monarquia, o que simplemente sus pal abras tratan
de aconsgjar a rey, que actle segun e modelo divino, expresado éste en las
Sagradas Escrituras entre otras. Pero a avanzar en su discurso, abre de modo
quiza inintencionado la pregunta de por qué formo el mundo. Posiblemente
no se trate mas gque de una introduccion a tema que reamente pretende
aclarar, por lagque lo gobierna ya formado. Lamentablemente no da respuesta
aguna a ninguna de las cuestiones que abre. Hemos de pensar que
simplemente pasan por ser recursos literarios con que evidenciar la figura
gemplarizante de Dios y € modo en que & rey ha de recibirla, para
reproducirla en e orden temporal, tal y como manifiesta de un modo mas
concreto en € capitulo 111 del mismo Libro Segundo, ““el orden de gobierno
ha de tomarse de acuerdo con el gobierno divino™?*!. Este gobierno divino
no es otro que €l de la virtud con que guiara €l rey a la multitud hacia la
salvacion.

- Hablando de términos més tangibles, considera los medios para mantener la
virtud y los impedimentos ala misma, asi como la manera en que €l rey debe
remediarlos a fin de reinstaurarla Entre los requisitos para vivir
virtuosamente en sociedad, son obligados € uso evidente de la virtud,
evidenciada en la paz que profesara la sociedad, y alcanzada ésta, una meta
comun tendente a bien, y la suficiencia de bienes materiales con que
conservar su autosuficiencia. Por su parte, de entre los posibles
impedimentos, destacan sus contrarios. agotamiento de |os recursos naturales
gue aseguran la subsistencia, tendencia a ma (ya sea mediante
enfrentamientos, trasgresion de la justicia o pretension de anteponer €l
interés personal al comun) y la consiguiente pérdida del Estado de paz (desde
dentro o desde fuera del reino, como ocurre en el caso de laguerra).

L as actuaciones esperables en €l rey, para restaurar € orden establecido,
incidiran principalmente en la prevision de personas que reemplacen a
aquellos que no se entregan a bien social; evitar la invasion extranjera,
defendiendo a su pueblo; y seguir e gemplo de Dios sirviendo € mismo
como modelo: castigando all& donde no se cumpla con los preceptos
establecidos y premiando a quien muestre una conducta virtuosa. En
definitiva, la tarea del rey ante los posibles impedimentos que distraigan a
sus gentes del virtuosismo, ha de ser la de reconducir, dando gemplo y
reparando aquello que no atienda a fin ultimo de la salvacion.

- Las siguientes paginas las dedicara integramente a correcto modo en que se
debe fundar una ciudad, atendiendo a importantes variables como son €
lugar, la provision de viveres y elementos necesarios para su desarrollo y €
correcto y moderado empleo de los mismos.

Asi, ensalza las ventajas de elegir una zona templada, por o saludable
gue este ambiente supone para € desarrollo de lavida y la no necesidad de
variar la temperatura ambiente (ya sea calentando en zonas muy frias, o
refrescando en las calurosas). En palabras de Aristételes:

“Las gentes que habitan en zonas frias tienen gran coraje, pero carecen en mayor medida de
inteligenciay de arte, por lo cua perduran mas tiempo en libertad. Pero no viven en comunidad
politica ni pueden dominar a sus vecinos por falta de prudencia. Quienes, por € contrario,

21 |pid., 69.
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habitan en zonas cdlidas, son mas inteligentes y preparados para la ciencia, pero sin corgje, razon
por la que se encuentran sujetos a otros y perseveran sirviéndolos. Las gentes que, finalmente,
habitan las zonas intermedias tienen corgje e inteligencia, y por eso contindian libres, pueden
vivir en comunidad politica y saben como imponerse a los demés. Luego para la fundacion de
una ciudad o de un reino ha de ser elegida una region templada”202

La pureza del ambiente y la orientacion respecto a mismo que ha de
emplazar 1os muros hacia oriente, son otras preocupaciones a atender por €
rey. Se debe prestar también atencion ala salubridad del aguay la calidad de
los alimentos que brotan del suelo, pues seran un claro indicador de la
calidad de éste, determinando asi las cosechas que podra ofrecer. De igual
modo, la fauna del entorno, serd un fid gemplo del modo en que la
poblacion se desarrollard en esos lares.

Tratando e tema de la cantidad de aimentos con que subsistir, €
Aquinate plantea dos modos de obtenerlos en suficiente cuantia: gracias a la
abundancia del terreno, o mediante el comercio con mercaderes de los
alrededores. Respecto a esta segunda opcion, se muestra reticente, pues
suponen la falta de autonomia de la ciudad y la consiguiente dependencia del
exterior, ademas de un obligado trato con gentes extranjeras que pueden
infectar las normas de la ciudad con sus costumbres y vicios. Pero lgjos de
evitar a los mercaderes, los considera necesarios (con mesura), para
abastecer de aguello que no produzca la propia comunidad (ninguna es
autosuficiente al completo), y con € fin de hacer circular los excedentes
evitando con ello e mal aprovechamiento de esos recursos.

Por ultimo, y como colofon a sus aportaciones, recomienda también la
moderacion en el uso de las zonas de deleite, pues su abuso acarrea estorbo
para el ingenio, corrompe € juicio y aparta de la virtud, ademas de promover
un mayor apetito por el deleite, volviendo a los ciudadanos flojos y
pusilanimes.

4.3. Erasmo de Rotterdam

Al abordar € trabajo de Erasmo titulado Educacion del principe cristiano,
encontramos ya las directrices que habran de guiar su argumento: educacion y
cristianismo. En sus primeras lineas alina ambas ideas a afirmar que la sabiduria se
alcanza por medio de la filosofia, que pasa por ser la herramienta que “muestra e modo
de gobernar teniendo como modelo la eterna divinidad”®.

Incidird mas en esta faceta, al declarar que “si no fueras fil6sofo, tu no podrias ser
principe, sino tirano”**, atacando a las ideas del florentino para quien la permanencia
en el poder es un objetivo primordial, debiéndose infringir para alcanzarlo, cualquier
norma que agje de dicho propdsito.

Recordando a principe propuesto por € de Florencia, mitad zorra mitad ledn,
Erasmo asemeja a tirano con un vil animal feroz, dafiino y odioso paratodos. Y vaméas
allg, historicamente hablando, al recordar las palabras de Platon cuando afirmo que
“solo seria feliz una repuablica si los principes filosofaran o los filésofos tomasen el

22 |pid., 81.
23 ERASMO, 2007, 4.
24 pid., 26.
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principado”?®. Filésofo, para Erasmo, es quien ve més alla de las meras apariencias®™®
y persigue los verdaderos bienes descubiertos, equiparando con ello & término fil6sofo
y cristiano. Asi € principe del de Rotterdam, es un filésofo-cristiano que como se
desprende de las siguientes virtudes deseables, combina sabiduria, integridad,
giemplaridad y clemencia comedida.

El libro de Erasmo, mantiene el estilo literario critico de su Elogio de la locura®’,
gue s bien en aquella ocasién atacaba a todo estamento social del momento,
especialmente a la Iglesia®® por su anticuada teologia y escolastica, esta vez se centra
en arremeter contra El principe de Maquiavelo, presentdndonos a un principe cristiano
modélico. De este modo, equipara su principe con un filsofo-cristiano, mientras que el
de Maquiavel o se dibuja como subproducto tirano, creado por la propia ciencia politica.

El texto del de Rotterdam, cumple una segunda funcion al formar por primeravez,
de un modo directo, a los gobernadores cristianos. El arte politico del momento,
sobrepasaba la formacion del principado y viendo dicha necesidad, Erasmo decide
asesorar con sus palabras, a aquellos que habran de compaginar asuntos internacional es,
diplomacia, milicia y razon de Estado. Surge asi € modelo de principe cristiano que
alnalapoliticay e cristianismo (un cristianismo primitivo del que acusaalalglesiade
haberse olvidado), entendiendo por politico a solucionador de los problemas de
gobierno. La religion pues, sera para Erasmo, € modo de hacer llegar a principe los
valores de que carece y que las teorias del momento no saben transmitirle.

Mientras Maquiavelo aconsgja aparentar ser bueno y virtuoso con € fin de
mantenerse en € poder, Erasmo apuesta por la g emplaridad de quien realmente sigue
los preceptos cristianos y haciendo uso de virtudes, valores y honestidad, pretende el
bien comun y gobernar con justicia en el interior y con paz en el exterior: “El rey no es
duefio de los bienes particulares de sus vasallos ni del bien comin propio del Estado,

sino en cierta medida”?®.

Sabiendo de la difusion que iba a tener su Educacion del principe cristiano, €
autor pretende formar a todo principe que o leyera, persiguiendo en ellos la sabiduria
que se encamine a bien publico™. Asi divide su obra en once apartados, destacandose
el primeroy € ultimo:

- Nacimiento y educacién del principe cristiano, conforme al modelo de Cristo
- Declaracion de la guerra, como formacion del principe politico y cristiano.

Las ideas se nos aparecen de modo algo cadtico alo largo de toda la obra, que s
bien sigue un orden de impresién conforme a capitul os, presenta ideas inconexas con €l

25 |pid., 26.

206 Mito de la caverna de Platdn; o la apariencia propuesta por Maguiavelo para su principey contrala

gue previene Erasmo al suyo.

27 ERASMO DE ROTTERDAM, Elogio dela locura, Barcelona, Espasa, 1999.

208 El Papa Ledn X (1513), promulgd la bula de las indulgencias como medio con que financiar la

construccion del Vaticano. Dicha operacion, se llevé a cabo con la banca alemana por medio de
los dominicos, lo cual supuso lacriticay protesta del agustino Lutero, que como consecuencia fue
condenado por hergjia.

29 ERASMO, 2007, XVIII.

210 Estaobradara pie al estilo literario llamado «espejo de principes», a cuyo respecto se recomienda

lalectura de GALINO CARRILLO, Maria Angeles, Los tratados sobre la educacion del Principe.
Sglos XVI y XVII, Madrid, Instituto San José de Calasanz de Pedagogia, 1948.

74



anico enlace de la formacién del perfecto principe acorde al ideal cristiano de la época,
quiza mas definido en & Capitulo | Nacimiento y educacion del principe cristiano. Asi
dentro de cada capitulo y a modo de anotaciones aclaratorias en los mérgenes, surgen
pinceladas relativas al modo en que se debe formar a principe y como ha de actuar éste.

El principe que guiard atodo su pueblo, siendo en quien se depositala confianzay
seguridad de éste, debe ser instruido con los mejores consgjos, gemplos y doctrinas ya
gue se le exige ser el mgor para enseflar con su gemplo. En paabras del autor, es
funcion del principe salvaguardar su reino, que alcanzado sin derramamiento alguno de
sangre, ha de mantenerlo tranquilo y complaciente con € dios que se lo entregd.

Es € caracter religioso de laobra, € que habilita a Erasmo como tedlogo ainstruir
al principe en e modo de ser integro, y como cristiano, a ser un gobernador de Cristo.

Erasmo asegura no tener la pretension de educar a principe Carlos, sino usar sus
aportaciones como formadoras de otros principes cristianos, que bien mediante la
lectura de este libro, o del gemplo proyectado por su destinatario, participen del
verdadero sentir del cristianismo politico que destila su obra. Unicamente siente la
libertad de aconsgjar por e hecho de dirigirse de un cristiano a otro, por el comun sentir
gue esto comportay latranquilidad que otorga la verdadera falta de interés personal.

Como buen humanista, Erasmo establece que las bondades del principe, seran
fruto de la recta educacion que se le ofrezca desde € primer momento, pues se confiesa
convencido de la permeabilidad accesible de la primera infancia para con e bien®.
Este acercamiento alavirtud, habra de propiciarse cuanto antes, pues el principe no sdlo
regira en su casa sino en todo el reino debiendo esforzarse en evitar ser malo y en degjar
un sucesor alin mejor y mas preparado si cabe, lo cual ensalzara la figura del primero.
Es precisamente esta idea de “evitar ser malo”, la que esporadicamente destila la obra,
recordando la incredulidad del autor en la total bondad humana. De este modo,
encontramos ciertas contradicciones en sus palabras, como cuando asegura que €l
principe cristiano debe cumplir como e que més con las leyes promulgadas, por dar con
ello gemplo, a la vez que demuestra no creerse superior a los demas. Sin embargo
entran estas afirmaciones en contradiccion con las expuestas al sugerir que no debe
limitarse a las leyes, si considera que alguien merece su perdon, aparentando no creerse
los crimenes de los que se acusa a esa determinada persona. De estas palabras se
desprende un doble debate:

- Por una parte la justificacién del autor para con su modélico principe, a
explicar que este tipo de actuaciones fuera de lo marcado por laley, no suponen
gue & gobernante esté por encima del bien y del mal, sino que la clemencia con
que perdona, es una virtud deseable en su gobierno y e perdon, méas provechosos
que €l castigo.

- Por otra parte, que la fingida apariencia de incredulidad hacia las fatas
cometidas por alguno de sus slbditos, dista mucho de dafiar su imagen
equiparandolo con € falso principe magquiavélico que solo pretende su propio
beneficio, sino que denota desinterés por € escarnio publico que a nada conduce.
Erasmo confia mas en la educacion como prevencion de |os delitos (humanismo).

21 A pesar de que se contradice, puesto que en otro parrafo del mismo libro dird que el carécter de los

hombres tiende al mal y pueden ser corrompidos por una mala educacién. Es de suponer que el
autor hace uso de este recurso egtilistico tan limitante, para insistir en la necesidad de una
temprana y recta educacién del principe a fin de inculcarle las virtudes que le son deseables. Sus
afirmaciones pues, no pueden extrapolarse para asemejar su principe con el de Maguiavelo.

75



Este tipo de contradicciones se encuentran a lo largo de todo € texto, como se
analizara posteriormente, siendo la mayoria de las veces, comprensibles desde su
vision.

Por ultimo, son destacables una serie de conceptos que aprueba, como son entre

otros la legitima defensa en caso de agresion; € pacto politico establecido entre €
principe y e pueblo con la consiguiente fidelidad entre ellos; €l derecho del pueblo a
exigir que se le gobierne hacia el bien comun; & derecho a evolucionar como republica
no permitiendo cambios; el derecho a autogobierno si nadie lo gerce o cae en latirania;
y la idea de tirania no como gobierno injusto, sino como forma politica opuesta a la
monarquia derivada de lailegitimidad despdtica de gobierno o modo violento que atenta
contra los derechos de | os ciudadanos.

Con €llo, las cualidades entendidas como virtudes deseables en el principe de

Erasmo, son las siguientes:

Bondad gjemplarizante: el principe debe ser bueno con el pueblo, porque siendo el
giemplo a seguir para éste, asegura la cohesion y fortaleza del mismo. Sus buenas
intenciones deben encaminar sus acciones a perseguir antes e bien comun que €
personal, a tratar de educar correctamente a su hijo para que llegada la sucesion
sea digno de su pueblo, a formarse y formar a sus stbditos en el abandono de
soberbias, arrogancias, despotismos y avaricias. Esta bondad del principe de
Erasmo, recuerda al bien comun tomasiano.

Sabiduria: un buen principe, serd instruido por los més integérrimos hombres del
reino, y asi, conocedor de la verdad, podra acercar a su pueblo a la eterna
divinidad (corredencion salvifica en € ideario tomasiano). Una buena formacion
de base se hace imprescindible para aquel que desempefiard € gobierno de un
reino. Tanto mejor serd ésta, y mas hondo calara en su interior, cuanto antes se
inicie la educacion excelsa que le es propia, ya que las cualidades esenciales que
ha de poseer € formador del principe, parten primeramente de comprender la
importancia de la empresa que se le encomienda para con e pueblo entero. El
principe por su parte, aprendera a contener su impetu adolescente, apaciguandolo
con e sosiego de la experiencia con que contardn sus asesores (maduros y
prudentes preceptores, que aconsejaran desde la experiencia que otorgan |os afos),
gue premiaran los aciertos y condenaran |os errores.

“Alabele ante otros, pero con pretextos honestos y verdaderos; repréndale en privado, pero de
modo que atenlie |a severidad de la amonestacion con alguna suavidad, especialmente si yafuera
mas adulto”?2 Ellos seran los que le formen haciendo uso de “(...) ya con una sentencia, ya con
una anécdota, ya con un simil, ya con un gemplo, ya con un apotegma, ya con un proverbio”213

Erasmo previene a preceptor del arduo trabgo que se le puede presentar, pero
muestra como Unica solucién alos deslices del principe, una instruccién adecuada.
Asi habra de tenerse cuidado con las dafiinas madades que puedan aear a
principe de su recto camino: la grandeza de la fortuna, el lujo, los placeres...pero
principamente la adulacion malintencionada, tal y como avisaba Maguiavelo.
Especia hincapié hard en €l uso de las fabulas (de Esopo), ggemplos y cuentos,

212

213

ERASMO, 2007, 23. Este ultimo matiz referido a una mayor sutileza en funcién de la edad, queda
explicada por el respeto que se le debe al principe, més soberano cuando adulto que cuando nifio;
no por temor como en Maquiavelo.

Ibid., 19.
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dando concretas directrices sobre su uso para afianzar en € principe las virtudes y
valores que encierran este tipo de lecturas.

Clemencia: e principe tiene la obligacion de permanecer dentro de los términos
del reino y la clemencia sera su virtud mas preciada. Esta cualidad sera inculcada
desde pequefio, ofreciéndole la meor opinion posible de Cristo y de sus
principios, los cuales, tomados como modelo, guiardn sus acciones pasando a ser
gemplo entre sus subditos. Asi, € buen principe recompensara a los buenos y
sabra perdonar a los malvados. “En una ciudad libre, las lenguas deben ser libres
(...) Un buen principe no perdonara ni mejor ni mas agradablemente ningun
delito que el que atafie a una injuria suya privada”**.

Comedido: del mismo modo en gue Aristétel es animaba a buscar €l término medio
en toda empresa, por hallarse en @ la virtud, asi € principe escapara de las
opiniones y valoraciones del pueblo, pues sus impresiones sobre el bieny e mal,
no necesariamente caerdn del lado de las verdaderas bondades y maldades sélo
entendibles por un principe bien formado.

Las virtudes y buenas obras son la verdadera riqueza de quien gobierna, pues en

ellas reside e honor y no en los bienes materiales, de tal fortuna que dignidad, grandeza
y majestad derivan de la sabiduria, integridad y rectos hechos propios del buen principe,
especialmente si este es cristiano. Asi, €l éxito del buen principe cristiano se alcanza con
la verdadera alabanza de sus mejores actos.

Llama la atencion e clasismo del autor para con dos sectores de la sociedad que

parecen escapar del cristianismo que promulga: las mujeresy € pueblo Ilano.

A las primeras las nombrara inicamente al mencionar 10s vicios que pueden algjar
al principe de sus virtudes

“;Qué puede esperarse , sino un gran mal, de aquel principe que nacido con €l carécter
que fuere (esta avalado por su rancio abolengo y por €l poder, no por su buen juicio) desde su
misma cuna estd impregnado de las mas necias opiniones, criado entre bobas mujerzuelas, se
hace adolescente entre nifias casquivanas, entre compafieros de juego echados a perder, entre
aduladores muy viles, entre truhanes y comicos, entre bebedores y jugadores y maestros de los
placeres, junto a necios y viciosos, entre los que no oye nada, no aprende nada, nada se le
inculca, excepto placeres, deleites, soberbia, arrogancia, avaricia, iracundia y despotismo? Y
desde esta escuela pronto se le conduce a gobierno del rei o

Y a compararlas con corruptas e incultas slbditas incapaces de entender la
importancia de un principe filésofo como el arriba mencionado “Llegados a este
punto, alguno de los cortesanos charlatanes mas tonto y corrupto que cualquier
mujer gritard: ti nos formas un filésofo, no un principe” 4.

Respecto al pueblo Ilano, el modo de referirse a él, evidencia su pertenencia a la
alta burguesia de la época:

“Como la mayoria de los principes se afanan por alejarse del modo de vestir y
comer de la plebe, asi debe un verdadero principe apartarse de las sordidas
opiniones y deseos del vulgo. En efecto, solo se considera sordido, vil e indigno

214

215

216

Ibid., 139.
Ibid., 17.
Ibid., 25-26.
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de él, tener sentimientos como el populacho al que nunca le agradé lo mejor”?Y’.

Aun con dlo, € autor incidira en e gemplo que debe dar € principe, siendo
consecuente al cumplir aquello que exige alos demés y evitando lo que castiga en €l os.
A modo de compendio de las virtudes que considera més provechoso encontrar en €l
principe, estaran la sabiduria, grandeza de animo, moderacion e integridad, evitando
avaricia, arrogancia, iracundiay precipitacion.

También hard gala de unarefinada simbologia, segun la cual: la uncion representa
la mansedumbre del principe, € oro su sabiduria, € brillo de sus joyas las virtudes, €
color plrpura amor a la reptblica®®, e cetro la justicia, y asi la diadema, bastén de
mando, manto, collar y cinturdn, reflgjaran las virtudes de quien quiere, amay dirige a
su pueblo como un padre a su hijo, desde € cristianismo de quien bautizado rechaza y
repudia el camino de Satanés. Aprovecha estos similes para aclarar que cristiano no es
guien simplemente se bautiza o acude a los actos religiosos, sino quien profesa €l
verdadero sentir religioso imitando € g emplo de Cristo. Siendo asi, € principe tiene la
potestad de exigir alos suyos que cumplan las leyes gue impone, siempre que & cumpla
con las leyes divinas de |a justicia para con su pueblo, que lgjos de llevarle a ganancias
materiales, le acercaran a Dios: “seguir el camino recto, no violentar a nadie, no vender
ninguna magistratura, no dejarte sobornar’”%.

Precisamente por encontrarse en un nivel superior de conocimiento y de
giemplificacion, € principe debe autocensurarse, castigando de modo més enérgico en
si mismo, lo que le incomoda de los demés, pues ellos imitan més sus errores que sus
virtudes En boca de Plutarco, “El principe bueno, en cierto modo es la viva imagen de
Dios”?°. Llegados a este punto, Erasmo encuentra tres similitudes entre el principe y
Dios: poder, sabiduria 'y bondad. Precisamente en este orden se habra de formar en ellas,
pues € poder que le otorga su pueblo, bien encauzado por la sabiduriay formacion, les
llevaraal bien coman.

Erasmo degja muy clara la idea que del principe tiene como personificacion
encarnada de Dios en la Tierra, para dar ggemplo y reconducir hacia € recto camino,
motivo por € que cree dgar justificado ese patente distanciamiento del que llama
sordido y pasional vulgo. Podria entenderse como un amor paternal desde lalegjania.

Ante e planteamiento de quién es apto para gercer de principe, Platén asegura
que lgjos de ser algo deseable, més bien supone una tremenda responsabilidad solo
deseada por la inconsciencia de quien no comprende la importancia de semeante
empresa, o por aguel que Unicamente busca su provecho personal. Por ello, el méas apto
para gobernar €l principado, serd aguel que realmente no lo desee, pues se debera para
siempre al servicio de la republica Séneca afirmaba que “un tirano se diferencia de un
rey por sus obras, no por € nombre”?*,

Cerca de la mitad del Capitulo I, Erasmo retrata a buen principe, como aquel
“dotado de todo género de virtudes, nacido para el bien de todos”?*. Alguien cuya

27 1bid., 26.
28 A veceslallamarepublica, recordando a Platdn, a veces reino.
29 pid., 32.
20 1pid., 36.
ZL - lbid., 41.
22 bid., 42.
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maxima prioridad sea |la republica hacia la que manifiesta un marcado caracter paternal.
Un ser que recompense a los buenos y sepa perdonar alos malos, considerando con ello
el beneficio de la patria como suyo propio.

Por otro lado, queda entendido € mal principe como aquel insaciable que buscala
fortuna propia, se aparece como hostil ante los ojos de los otros y ala misma republica.
Simplemente un tirano que favorecido por e temor que infunden sus tropas armadas, no
puede ser destituido sin gran pérdida para su reino. Tras estas breves descripciones de
los extremos de la dicotomia posible de encontrar en el principe, diferencia ambas
vertientes conforme ala siguiente tabla:

Idea Tirano Rey
Modo de obrar Su voluntad Recta y honestamente
Premio recibido Riqueza El honor de lavirtud
Modo de Mediante miedo y Mediante sabiduria, integridad y
gobernar engafo bondad
Administracion Para si mismo Paralarepublica
del mando
Seguridad Escolta de barbaros Se considera protegido por €l
pagados bien que hace a su gente
Confianza Desconfiadetodos | Acoge alos sabios, sus consejos
y aquien le habla con libertad
Reparto de Recae en unos pocos Recaen en € erario publico
rigueza
Orden Somete con sus Disfrutade lalibertad del pueblo
leyes
Amor / Odio Temido Querido
Concordia Sospechadeella Sedegradeella
Paz La combate para Lapersigue
consolidar su tirania

De todo ello se desprenden las tres anti-virtudes ya planteadas por Aristoteles en
sus libros relativos ala politica:

- Miedo: laacanzaralimitando su sabiduria con ocupaciones banales.
- Desconfianza: paralo cual sembrara el odio entre sus stbditos.
- Impedir e cambio: limitando riquezay poder de los ciudadanos.

Llegados a este punto, Erasmo, se centra en la religion, para denotar €l marcado
caracter cristiano que debe transmitir su ideal de principe, motivo éste por € que acude
en repetidas ocasiones a las Sagradas escrituras y reconocidos autores®®:
Deuteronomio, “Cuando se nombre rey, ni multiplicara sus caballos (...). No tendra
muchas mujeres que lo seduzcan, ni inmensos caudales de oro y plata”. Asi mismo
insta al principe a temer a Dios y cumplir con sus leyes divinas. “Principes en medio del
pueblo como lobos que arrebatan la presa para derramar sangre”, dice Ezequiel
refiriéndose a los tiranos. Por su parte Platon define a los principes como “guardianes
de la republica a fin de que sean para la patria, 1o que los perros para €l rebafio,
porque, si los perros se convierten en lobos, ¢Qué beneficio puede esperarse para €
rebafio?”. Nada resulta mas odioso, que €l principe tirano que impone sus deseos

22 |bid., 48-50.
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mediante € temor de su fuerza: ““Me he librado de las fauces del ledn”, dir4 Pablo
hablando de Nerén. En boca de Salomon, describiendo éste al tirano, afirma que ““es un
principe impio sobre el pueblo pobre”. Y en Isaias, se le presenta como “un hombre
necio e impio”.

Pero Erasmo advierte a principe de que @ Unico y verdadero principe es Cristo, y
s bien éste primero (el terrenal), domina en e mundo, no es tal su dominio, sino un
servicio a dominio de Aquel. Aconsga asimismo, sobre €l afan de superacién que se
espera de €, pues no basta con saberse en la rectitud del camino correcto, 0 compararse
con otros principes que desempefiaran peor su mandato, Sino en tratar de mejorarse a si
mismo continuamente. Asemea a principe con € padre de una gran familia en la que
manda pero entre iguales, debiendo asi considerar a todos idénticos en libertad.

Por boca de Julio P6lux, se mencionan las cualidades del principe pagano:

“Alabad al rey con estos titulos: Padre benigno, apacible, benévolo, previsor, ecudnime, humano,
magnanimo, libre, desdefioso del dinero, no sometido a pasiones, gobernador de si mismo, que esta
por encima de los placeres, que usa larazén, agudo de juicio, perspicaz, circunspecto, de consgjo
valioso, justo, sobrio, preocupado de las cosas divinas, cuidadoso de los negocios humanos,
estable, firme, infalible, que tiene grandes ideas, dotado de autoridad, industrioso, gestor de
negocios, solicito para aquellos a los que gobierna, cumplidor, dispuesto a la beneficencia, lento
parael castigo, seguro, constante, inflexible, proclive alajusticiay atento siempre alo que la gente
dice del principe, morigerado, facil de escuchar, afable en el trato, asequible para los que quieren
hablarle, carifioso, abierto, que cuida del imperio paterno, amante de sus soldados, valeroso
caudillo en la guerra, pero no amante de ella, amigo de la paz, intermediario parala paz, constante
defensor de la paz, diestro en enmendar las costumbres del pueblo, que sabe ser caudillo y
principe, que sepa promulgar leyes para el bien coman, nacido para prestar buenos servicios, con
apariencia divina. Muchas son las cosas que podrian decirse en un discurso y que no podrian
explicarse con palabras aisadas"?,

Del mismo modo, también describe al tirano:

“Vituperarén a un mal principe de este modo: Tiranico, cruel, desalmado, violento, requisador de
lo gjeno, avido de dinero, o 1o que en Platdn es codicioso de fortuna, rapaz, o lo que Homero Ilamé
devorador del pueblo, soberbio, engreido, que no presta oidos a nadie, incomodo para departir con
él, cruel en € trato, inasequible a didlogo, irascible sin razon, irritable, terrible, turbulento, esclavo
de los placeres, intemperante, inmoderado, desconsiderado, inhumano, injusto, imprudente, inicuo,
impio, mentecato, casquivano, inconstante, facil de engafiar, hosco, cruel, entregado a las pasiones,
incorregible, contumelioso, provocador de guerras, pesado, molesto, insufrible, intolerante’*>

Si todas estas son las cualidades que podemos encontrar en un principe pagano, es
de suponer que en € principe cristiano que nos propone Erasmo, habremos de encontrar
todas las referidas a la religion y buen hacer de quien sigue los preceptos cristianos: €
gjemplo de Cristo, modelo supremo (virtud y sabiduria).

Dios concede la libertad, para no mandar sobre seres coaccionados, sin embargo,
en palabras de Erasmo:

“Asi como a hombre lo gobierna su mas noble componente, € alma, y a ésta la razon, que es su

mejor parte y 1o que domina en €l universo es mas sublime, Dios, asi también € que asume la

mision de gobernar en larepublica como en un gran cuerpo, debe aventajar alos demas en bondad,

sabiduriay vigilancia. El principe ha de destacar sobre los magistrados tanto como éstos tienen que
. 1226

sobresalir sobre el pueblo™ .

24 |pid., 55.
2% |bid., 56.
26 |pid., 61-62.
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¢Acaso no chocan estas afirmaciones con laidea de igualdad que propone el autor
en sus escritos? El autor parece retomar las ideas de igualdad, a asegurar que €
gobierno del principe sobre su pueblo, es un contrato. Acuerdo, bidireccional segin €l
cual la pleitesia, tributo y honor para con uno, exige correspondencia para con |os otros
por parte de éste, en forma de una figura paternal, buenay vigilante®”.

Siendo pues patente laidea que Erasmo presenta de un compromiso pactado entre
principe y pueblo, conforme a un proyecto comun dirigido por aquel, se evidencia €l
dafio causado en la propia imagen y persona de quien gobierna, s osa dafiar a la
republica que tutela, razén ésta por la que se le aconsgja poder siempre rendir cuentas
aunque estas no le sean pedidas, pues siempre habra de rendirlas ante Dios.

La gran importancia del pueblo, reside en € poder que este deposita en su
principe. Asi € principe se debe a sus gentes, siéndole obligado € anteponer €
beneficio de todos a personal, motivo por € que nunca le faltaran preocupaciones o
tareas que desarrollar atal fin.

La recompensa a semeante esfuerzo, sera la agradable contemplacion de una
floreciente republica convertida y mejorada respecto a la inicial que fue, dejando los
deleites para el vil vulgo.

Finalmente, y amodo de sintesis de | as virtudes principescas, Erasmo parafrasea a
Plutarco para quien “(...) los tebanos visitaban entre otras imagenes sagradas las que
aparecian sentadas sin manos y la primera de ellas incluso sin ojos?%. El autor
pretende transmitir sus ideales mediante estos simbolos, segin los cuaes, € hecho de
estar sentados hace alusion a aquellos magistrados y jueces de &nimo sereno; la carencia
de manos, su honestidad; y la falta de ojos, la pureza de un principe sabio, recto,
prudente y piadoso.

De todas dllas, incidira mayormente en la sabiduria con que proveer a su pueblo
de las herramientas precisas para alcanzar sus metas. mejorarse evitando caer en los
males. Asi |a Unica alabanza permitida para con un principe, por caer fuera de latemida
adulacion, es la referida por Homero: ““Si tiene ojos igualmente en la espalda y en la
frente, 0 sea, si sabe muchisimo mirando al pasado y previendo € futuro, que todo lo
que sabe, lo sepa para su patria, no para si mismo”??; o la de Aristételes: “Que
satisfecho con la mediania en sus asuntos particulares, posea la mas elevada y absoluta
virtud en los publicos™?%.

Por ello podemos concluir que € principe de Erasmo, solo serd considerado un
buen principe cuando le rijan la razén y e buen discernimiento de lo que es honesto,
pues dara egemplo con su comportamiento y “no hay ningun principe bueno, si no es un
buen hombre™ .

22 En sus palabras, se entiende como un todo a la republica (que incluye la figura del principe), y €l

provecho reciproco como €l bien comin que revierte en la propiarepublicay los ciudadanos que la

conforman.
28 |bid., 76.
29 |bid., 78.
20 bid., 79.
#L - |bid., 80.
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A modo de comparacion entre autores, llama la atencion la siguiente afirmacion
de Erasmo: “No importa por dénde vas, sino a dénde”?*. En su boca es entendida
claramente atendiendo alafinalidad del principe: € interés pablico es del rey; d interés
personal, del tirano. Sin embargo escuchada de labios de Maguiavelo, no dejaria de ser
una mera instruccién del modo en gue un monarca debe actuar para mantenerse en €l
poder, legitimando todo desempefio que responda a dicho fin (el fin justifica los
medi0s).

El matiz religioso que incorpora Erasmo, insta al principe a no avergonzarse de la
honestidad propia de sus actos, pues igualmente siguen esa senda las acciones del
mismo Dios.

a) Adulacion

Preocupado como se nos presenta €l autor por el tema de la adulacién, le dedica el
Capitulo 11, de tal suerte que con é, pretende prevenir a principe de cuantos aduladores
encontraraen su vida

Cabe resdtar algunas nociones importantes para Erasmo, como los retratos o
representaciones més adecuadas y favorecedores para laimagen del principe. Estas no
serén otras que agquellas en las que se le muestre realizando |as tareas que le son méas
propias y encomiables. Sin embargo, cuando la tendencia propia del pueblo vaya en su
propia contra, € juicio sensato del principe le faculta para guiarlo aunque para ello deba
incurrir en algun engafio, como suponen tareas beneficiosas para la republica antes que
otras 0Ci0Sas:

“(...) entonces debera favorecérsele ocasionalmente y conducirlo paulatinamente a tu proposito

con alguna artimafia o con cualquier saludable induccion (...), no ceje en su empefio en cuanto le
. L . . - 233

guede un hdlito de energiay s por este camino no obtiene resultado, ensaye alguna otravia™ .

Respecto a los titulos, se deben favorecer aguellos que refieran las virtudes del
principe para con su republica y no para consigo mismo. Esto es: “Integérrimo,
Incorruptisimo, Sapientisimo, Clementisimo, Beneficentisimo, Equilibradisimo,
Vigilantismo, Moderadisimo, Preocupadismo por la patria, antes que inclito,

Invictisimo, Triunfador, (...)”"%**.

Detodos ellos, e de Padre de la patria, es €l que més ha de trabgjarse en la mente
del que vaya a gobernar, pues la responsabilidad que conlleva debe ser bien
comprendida para dedicarle, consecuentemente, toda la dedicacion que precisa.

En la obra de Plutarco, COmo puede distinguirse un amigo de un adulador,
advierte que “Dos son las edades que estan especialmente expuestas a la adulacion: la
nifiez, por su ignorancia, y la vejez, por la flaqueza mental”?*. Para Platén sin
embargo, la filantia o descomedido amor hacia uno mismo, es el mas peligroso tipo de
adulacion ya que quien la padece, seimposibilita percibir que cae en este error.

Dado que e principe habrd de oir titulos grandilocuentes dirigidos hacia su
persona, se le ha de prevenir sobre ello educandole de modo tal que sepa dirigirlos en
beneficio propio, entendiendo por éste, la obligacion para consigo mismo y para con la

22 |pid., 81.

%8 |bid., 113. Sele podria criticar agui a Erasmo, €l hecho de dejar abiertala solucion y no definir una
instruccién mas precisa para con el principe.
24 bid., 91.

25 |bid., 90.

82



republica a exigirse ser digno de ellos. Comprendera por ello que no posee extensos
territorios, sino que dirige a la multitud de personas que en ellos habita, siguiendo
siempre e gjemplo divino, “jguéardate de creer que todo |0 que te encuentres en la obra
debes ponerlo en practica inmediatamente, sino que tu debes referirlo todo a la
doctrina de Cristo!””?*® como modelo arepetir paraimitacion de los suyos.

Contra la adulacién, Erasmo recomienda no creerse lo que los titul os atribuyen a
principe, “Cuando le atribuyen derecho sobre todas las cosas, guardese de pensar que
le esta permitido hacer 1o que le venga en gana. A un buen principe se le puede permitir
todo, a uno mediocre algo, a uno malo nada”?*" y lalectura inteligente de buenas obras,
especialmente la de los Proverbios, € libro del Eclesiastico y e de la Sabiduria;
seguidos los Evangelios; y por ultimo de Séneca, Apotegmas, Obras morales y Vidas
paralelas de Plutarco, La Politica de Aristételes y Los Deberes y Sobre las Leyes de
Cicerdén. Siempre atendiendo a un enfoque de interpretacion critica, ““Cada vez que un
principe coja un libro en sus manos, tdmelo con disposicién no tanto de deleitarse,
como de salir mejorado con su lectura”®® con que se estudien los pasgjes més
adecuados, e incluso desentrafiando las posibles ensefianzas en textos tan infames como
los de autores dedicados Unicamente a magnificar las historias de otros hombres,
“Grandes y enfurecidos ladrones”?* |os |lamara Séneca. Asi todavia, queda obligado el
principe segun Erasmo, a seguir € modelo mejor de entre |os que se e presentan como
mejores.

b) Paz

Igual que como aconsejaba Maquiavelo, Erasmo propone e conocimiento de los
territorios que le son propios al principe, pues asi podra mediante la Geografia, Historia
y recorrido de sus regiones, prepararse paralaguerra unavez intentada la paz.

Ya conocidas las costumbres e idiosincrasia de su reino, demostrara amarlas
profesando respeto y preocupacion por sus gentes. De este modo alcanzara ser querido y
amado, si bien respetado a su vez:

“quien desee ser correspondido en e amor, ame a su vez, de modo que aline consigo a los
ciudadanos con el mismo procedimiento que Dios gana a todos para si, i. €., haciéndoles el bien
(...) Ante todo, el principe que quiera ser amado por los suyos, compdrtese para merecerlo”2%.

Entre las directrices del autor para que un principe sea amado, propone que se crie
entre las gentes que va a dirigir, pues la amistad surge del trato cercano y no €
distanciamiento de aquellos que de modo prepotente y altanero se quieren separar del
pueblo que les dio su poder. Asimismo considera necesario granjearse la simpatia de los
mejores, por € beneficio que éstos le pueden reportar. No de apariencia hacia € vulgo
como invitaba Maquiavelo, sino de saberes para la empresa de la republica (bien comun
tomasiano) y comprension por parte de su pueblo de que pretende asesorarse por los
mas instruidos y cultos para cumplir mejor con su gobierno. A estos precisamente, los
premiara en su dedicacion con distinciones e influencia.

2% |bid., 94.
27 1bid., 94.
28 1bid., 99.
2% bid., 97.

20 |bid., 103-104.
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Como contrapartida, se entienden perjudiciadles a los intereses del principe
querido, el hecho de vivir aejado de sus gentes, no conocer sus costumbres”™ y los
gastos superfluos en deleites que no repercuten en la propia patria. La repablica exige a
cambio de su atencidn, unas riendas que la guie a buen puerto. EI mismo Maquiavelo,
en relacion a conocimiento sobre las tierras a invadir asegura: “(...) los Estados que
hablan una misma lengua, ofrecen gran facilidad de posesion, méaxime cuando no estan

acostumbrados a vivir libres™*.

Atendiendo a las palabras de Aristoteles®, se pierden los imperios por el odio o
desprecio de sus gentes, pues es e propio pueblo e que permite que se le gobierne o
destrona a quien lo gobierna. Contra e odio presenta la benevolencia y frente a
desprecio, la autoridad. Asi pues e principe aristotélico buscara todo aguello que se
alge de la tirania benignidad para cumplir con su deber; clemencia para quienes
reconocen sus errores y se esfuerzan por enmendarlos; civilidad por cumplir una normas
propias de quien vive en sociedad; autoridad entendida no como imposicion tiranica,
sino saber guiar de forma modélica evitando vicios vulgares.

Erasmo repite las sentencias de Aristoteles, estudiado por Santo Tomas y
parafraseado en beneficio propio por Maquiavelo: ““Los principes deben dgjar a otros la
disposicion de las cosas odiosas, y reservarse para Si mismos las de gracia, al
aconsgar al principe delegar las tareas mas desagradecidas en otros mientras se
guarda para si las dignas de aplauso. Obrando asi una gran parte de la odiosidad
recaer4 en los que se encargan de la administracion (...)”"%*.

Recuerdan nuevamente las palabras de Erasmo a las de Maguiavelo cuando
previene al principe sobre los ataques que seguro ha de sufrir por parte de algunos
subditos, Ilegando incluso a culparle de los errores de familiares o su entorno, motivo
este por € cua debe tratar de dar gemplo con su propio comportamiento y con e de
aquellos que le rodean. Quiza se pueda vislumbrar nuevamente esa mencion solapada a
una maldad innata en €l ser humano. Contintia con €l aviso sobre €l poco agrado que
suscita también cualquier cambio que lleve a cabo, pareciendo con esto que e principe
carece de herramientas con que defenderse de las acusaciones, pues respondera ante €l
pueblo por su propia personay por las de su entorno sin poder siquiera proponer cambio
alguno, tal y como prevenia € florentino: “(...) que no debe cambiar ni las leyes ni los
intereses particulares, de manera que en poco tiempo se convierta, uniéndose €
principado antiguo, en un solo cuerpo™?®, y ““(...) basta tan sélo no pretender cambiar
las ordenes de los antepasados, y después, saber contemporizar con los
acontecimientos”?,

Asimismo, referido este apartado a la paz, se hace obligada la mencién a los
pactos, que s bien antafio implicaban amistad y lealtad de quienes compartiendo

241 Mitridates, Alejandro Magno, la idea de base de la romanizacidn... suponen claros ejemplos de

acercamiento por parte del conquistador, ala culturay costumbres de quienes se convierten en sus
gobernados, pues asi se ganaban su benevolencia a hacerse més pacifica lainvasion.

22 MAQUIAVELO, 1999, 16.

23 ARISTOTELES, La Politica, MARIAS, Julidn y ARAUJO, Maria (trad.). Madrid, Centro de
Estudios Politicos y Constitucionales, 1997.

24 ERASMO, 2007, 90.
25 |pid., 16.
26 |pid., 13.



cristianismo pretenden un bien publico, derivan hacia alianzas que promueven la guerra.
Este cambio de intencionalidad, es €l que transforma la lealtad y amistad propia de
aquellos principes, en la desconfianza que precisa documentos firmados por lainvalidez
de la palabra dada.

Por ultimo, Erasmo describe los beneficios de unas relaciones pacificas con los
reinos vecinos, destacando las relaciones comerciales, posible ayuda, fomento de una
cultura semejante...

Respecto a las republicas con diferente idiosincrasia, lengua y/o religion, Erasmo
aconsga conocer dichos reinos mas como prevencion que como posible establecimiento
de acuerdos:

“Podemos decir, en general, que no conviene establecer estrechos lazos con aquellos que tienen
una religion diferente a la nuestra, como con los paganos, o con aquellos a los que un accidente
geogréfico separa de nosotros, interponiéndose (...). A estos no debemos intentar ni atraerlos ni
atacarlos™’

Siguiendo estas premisas, propone que los casorios, casamientos e himeneos se
establezcan con reinos cercanos y entre iguales. La proximidad comporta amistad y
lealtad, reforzando la imagen de poder y unién. El hecho de ser entre ciudadanos de un
mismo linagje, asegura una mayor aceptacion de los hijos que genere dicha unidn, por
parte del pueblo, asi como una formacién dedicada a su republica.

Y como segundo elemento complementario a la paz, se completa el binomio con
la guerra que ha de evitar de todos los modos imaginables €l buen principe. Agotadas
las diplomacias y buenas formas, si no se puede sortear € conflicto, éste debera acarrear
el menor perjuicio posible a las gentes de la republica, procurando su réapido fin. “El
buen principe cristiano debe poner bajo sospecha cualquier guerra, aungque parezca
justa™?*®, Vistos los perjuicios de toda beligerancia, desde los costes, a lo contrario que
supone a la filosofia de Cristo, pasando por |as consecuencias como jévenes sin futuro,
huérfanos y viudas... el principe debe plantearse si los posibles beneficios son tales y si
compensaran las inevitables pérdidas. Erasmo, a este respecto, plantea que siendo dos
principes los enemistados, quiza debieran ser ellos los enfrentados en tal terrible
contienda. “Algunos hombres prudentes prefieren perder algo antes que intentar
alcanzarlo s ven que esto Ultimo les va a resultar mucho mas costoso que la
pérdida’”®.

Habiendo entendido un cierto pesimismo en la vision que Erasmo tiene del ser
humano, Ilaman la atencion su repetida evocacion ala paz y ala evasion de la disputa,
aunque €ello redunde en una pérdida para la repablica, siempre gue sea menor que la
estimada al entablar batalla. Quiza tildado por alguno de cobardia, hemos de reconocer
lo civico de estas actuaciones, si bien, sirviéndose de este tipo de educadas conductas, €
atacante se siente vencedor de antemano, siempre que no abuse pretendiendo un
suculento botin en forma de territorio o pecuniario botin.

“Ni entre los més estrechos amigos subsistira la intimidad si no se hacen a veces concesiones

mutuas. El marido, algunas veces, cede algo a favor de su mujer para que no se rompa la
. e , . .. . . . 13250

concordia. Frente a esto, la cortesiainvitaalacortesiay lajusticiallamaalajusticia™ .

27 1bid., 154.
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Podrian interpretarse estas palabras como educada falsedad, que si bien es fingida
hipocresia, tiene cabida en € pensamiento de la época por dirigir a bien socia de la
convivencia armoniosa.

Resultan sumamente interesantes las reflexiones del autor acerca de la no
ganancia gque supone toda guerra, a entender que la victoria de un reino, supone
inexorablemente |la derrota del otro. Por otro lado, como propuesta para evitar las
discordias, € buen principe cristiano cuenta con la religiéon como aiada, pues “La
mision de los oradores consistia en arrancar de raiz del animo de las masas las
pasiones que conducen a la discordia®". Y siendo que una nacionalidad, por e hecho
de hacer sentir de una u otra patria parece conllevar € odio a Estado vecino, plantea
por qué no establecer el sentir de reino cristiano como s de una nacién total y
globalizada se tratara. Se reflgjan ideas agustinianas del De Civitate Dei, donde la
religién une como un cemento espiritual capaz de superar las diferencias inter pares, lo
cual recuerdala utopia tomasiana. Simplemente convencimiento en € poder de larazén
y el anteponer e bien de todos a propio personal: ““(...) haga El que por tu bondad y tu
sabiduria podamos liberarnos de la gran locura de las guerras. El recuerdo de las
desgracias pasadas nos hara méas apetecible la paz (...)”%%.

c) Educacion

Vuelve e autor a tema de la educacion, dandole la importancia de formar a las
gentes de lareptblicay a propio dirigente que los habra de reinar. Erasmo®® recurre a
autores como Jenofonte, que en su Ciropedia afirma: “la principal esperanza de una
republica se halla en la correcta educacion de la infancia” y Platén “Un hombre
correctamente formado pasa de ser un animal a un ser en cierto sentido divino, y al
contrario, € educado torcidamente, degenera en la bestia mas montaraz y furibunda.
Nada importe mas al principe que tener ciudadanos excelentes’, para reflexionar sobre
la falta de leyes y castigos necesarios contra ciertos comportamientos, S estos no

existen por una buena educacion que inculgue la excelencia desde lainfancia.

d) Economia

Derivando e gemplo que ha de darse desde una correcta educacion, se insta a
principe a recortar sus propios gastos s se ve en la necesidad de incrementar los
impuestos para con sus subditos, ya que estos comprenderan mejor que no se deben aun
insensato antojo, Sino a una necesidad primorosa por cuanto obliga a su propio monarca
a sacrificarse con e consiguiente modelo de actuacion a seguir. Asi, se habran de evitar
las guerras, por lo costoso de las mismas y € gravamen que suponen, la maa
administracion y el despilfarro ostentoso.

Siendo asi, se gravara mas a quien pueda aportar mas, recordando €l bien comun
tomasiano. Con €ello se pretende evitar la consecuente rebelion del pueblo que se siente
desesperado y extorsionado hasta €l limite de padecer hambre y penurias extremas, pues
esta situacion solo conduce a poner en peligro e poder. “Un buen principe tiene todo lo
que poseen los ciudadanos que lo aman”®*, dird Erasmo. Siguiendo esta idea
igualatoria en cuanto a un propdsito comun, se desprende la idea de contribuir ata fin

#L - bid., 175.
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segun las capacidades de cada uno atendiendo a sus posibles, evitando que estas
desigualdades sean excesivas. Asi Platon también creia en esta idea de “(...) que los
ciudadanos no sean excesivamente ricos ni excesivamente pobres de manera que €
pobre no pueda contribuir al bien publico y € rico no quiera hacerlo usando de
artimafias®® y de sus palabras se derivan las ideas de Erasmo acerca de no gravar en
demasia los productos considerados de primera necesidad.

Son varias las ideas que se pueden extraer de estas actuaciones. Leos de ver en
ellas una ssimple normalizacion de los estratos sociales, ha de reflexionarse en las
consecuencias que supondria a nivel social € desajuste en la carga aplicada ala hora de
tributar os canones que exige la sociedad del bienestar:

De una parte, € humilde, a verse ahogado por abusivos tributos, se sublevara ante
la injusticia de la administracion que le oprime. Sabedor de que es el propio monarca
quien exige €l cobro, dirigira su indignacion hacia é tratando de derrocarle. Por otro
lado, la sensacion de no poder contribuir a una causa comun, le hara sentir ciudadano de
segunda clase incapaz de aportar su esfuerzo por 1o pesado de éste.

De otra parte, € que pueda permitirse las tasas exigidas, viendo que otros
ciudadanos no las aportan, querra renunciar a su parte, pues entendera que €s injusto
hacerse cargo de un gasto que revierte en € interés de todos, pero que Unicamente es
sufragado por é. Deducira entonces que € bien comuin, responde sdlo a unos pocos,
desvirtuando con ello la idea de comun que conlleva. Y llegado a este punto optara o
por hacerse cargo de la deuda del pobre, como buen cristiano que sigue € modelo de su
principe también cristiano y que sigue a la vez e modelo divino®™®; o aprovechar la
situaciéon y enriquecerse mediante préstamos que caeran en la usura, monopolios de

ciertos productos, excesivo encarecimiento de sus mercancias mediante transportistas...

Este pseudo-comunismo no es tal, sino una simple utopia iguaatoria que
evidencio su fracaso por traer sujeta una pérdida de poder (econdémico, social, 0
figurado) para ciertas capas de la sociedad que disfrutaban de una vida acomodada
basada simplemente en la tautol ogia misma de todo binomio®’.

Resulta muy interesante la critica de Erasmo en relacion a acufiamiento de
moneda, pues entiende que propicia multiples fallos: estafa en su aleacion, en su peso,
en su tamafio y en su valor siempre a merced ddl fisco o € principe. Se puede intuir la
intencion del autor, pretendiendo una sociedad sin moneda, quiza basada en € trueque
propio de quien se fia de sus semejantes, aunque resulta demasiado utépico pensar que
ofrece estas aternativas, maxime a recordar su no bondad del hombre.

Como un posible subterfugio, plantea una beneficencia por parte del principe, que
sea especialmente concisa con quienes promueven € bien publico, sin caer en €
perjuicio o injusticia para con nadie: “Prémiese la valia, no el trato de favor”®®; A ta
efecto, mas adelante instara a que ““Las leyes no sélo castiguen a los delincuentes, sino
gue animen también con premios a prestar buenos servicios a la reptblica”?° y con los

5 |bid., 118.

%6 Beneficencia referida anteriormente como virtud del principe.

#T - Algo es, porque otro algo no es. Asi lariqueza de unos, exige la pobreza de otros.
28 bid., 122.
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extranjeros, que lgjos de sentirse como tales, han de beneficiarse de més miramiento por
no tener a nadie cercano en quien apoyarse.

Puede intuirse una cierta medida de control por parte de Erasmo, quien quiza
temiendo las posibles fuerzas enemigas extranjeras, encuentre compensacion en
ofrecerles ciertas dadivas frente a lo costoso de un enfrentamiento contra sus €jércitos
“(...) los extranjeros (...), por lo que se consideraba que tenian como vengador a
Jupiter, a quien por esta causa le dieron € nombre de Xendfilo, es decir, amante del
extranjero”?%,

Otro recurso con que ordenar la sociedad, es por medio de las leyes, “Las leyes
indtiles (...) debe buscarse su paulatina abolicion o simplemente corregirlas con
enmiendas parciales. (...) es necesario adecuarlas a la actual situacion de la
reptblica®* que lgjos de ser entendidas como el complemento maquiavélico a la
fuerza bruta impositoria, serdn en Erasmo e reflggo del modéico principe, “No
conviene que nada sea mas general y equitativo que el principe y la ley”?®* que

haciendo uso de €ellas, sabra dirigir asu pueblo al correcto fin agustiniano.

Estas leyes seran pocas y excelentes, ““Proponga el principe leyes de tal
naturaleza que no solo sefialen € castigo a los delincuentes, sino persuadan para que
no se delinca”?®.

“Conviene que las leyes sean las menos posibles, que sean justismas, dirigidas al bien comin,

conocidas al detalle por el pueblo (...) redactense las leyes con palabras claras y sin ambiguedad
alguna, para que no haya necesidad de ese costosisimo linge de hombres que se llaman
jurisconsultos'y abogados"264.

Véase aqui la critica a este sector de la sociedad, que continlia con estas duras
palabras. “Esta profesion en otro tiempo (...) gozaba de gran dignidad y no buscaba en
absoluto € lucro, pero en la actualidad € aféan de ganancias, que todo lo vicia, la ha
corrompido”?® para que en manos de un principe excelente, lleven ala felicidad de la
repiblica®®. Por consiguiente se alejaran de las ganancias personales, en pro del bien
comun, teniendo por bandera la honestidad y equidad. Ejemplo de esta pretendida
ecuanimidad son las palabras del autor: ““No es ley lo que le place al principe, sino lo
que agrada a un principe sabio y bueno a quien no le place nada que no sea honesto y
bueno para la reptblica”?®’.

Sin embargo, también tienen cabida entre las palabras de Erasmo, la critica contra
lo que considera injusto por desmedido y mal entendido: las gratificaciones de los
vigeros y negociantes para con los funcionarios que velaban por su seguridad y €
castigo de los ladrones, pasd a convertirse en una obligacion en forma de pegje, que
convirtio unaley saludable en unatirania.

20 bid., 124.
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“Es castigado el ladrén porque tomo una cosa gjena 'y esto mismo hace el magistrado que se puso
para que esto no se hiciese y el duefio del objeto es expoliado dos veces por éste que fue nombrado
para que nada faltase a nadi 2%,

Siguiendo una vez més el planteamiento platdnico, se debe evitar en la medida de
lo posible caer en la aplicacion de la pena capital, por |o costoso de lamisma:

“En primer lugar, se ha deir con razones para que nadie delinca, en segundo lugar, con el temor

de Dios, vengador de las malas acciones y, por fin, con amenazas de suplicio"zeg. “Que €

suplicio no sea mayor que el delito cometido (...) y el delito no debera ser catalogado segun
. . . . 270
nuestras pasiones, sino segin la equidad y la honestidad ™"~

Pero, en e caso en se persista en las opiniones viciosas, tan dafiinas para €
principe, entonces Erasmo propone la prevencion como refuerzo a las ideas de Platon,
buscando de entre los mejores’”, a quienes serdn magistrados, e inculcando en las
gentes que el premio no consiste en una recompensa material, sino en el saber de la
buena accion llevada a cabo. Como ultimo remedio si que se permite acabar con lavida
de quien infecta con su mal hacer atoda una republica.

Entre otras medidas también disuasorias de mayores problemas, se propone
expulsar a aguellos que no atienden a las insinuaciones que invitan atrabgar, del mismo
modo que a quienes mendigan®’?, a los sacerdotes que piden en provecho propio y los
monasterios y colegios en que viven y gjercen®”, y a los militares por considerarlos
malvados y despiadados sin mas utilidad que la nefasta infeccion del principe.

Del otro lado, insiste en laimportancia de una buena formacion, a afirmar que se
debe conceder honor a las profesiones de utilidad, con sentencias como: ““el saber no
ocupa lugar” y “no sélo la tierra da con qué vivir, sino también la preparacion
intelectual que es la mejor fortuna>".

€) Eleccion de cargos

Erasmo propone como cuaidad sine qua non del funcionariado, la integridad
misma que € principe se auto exige. Siendo asi, la excelencia de un reino torna
alcanzable, cuando cada uno responde a la funcién que le ha sido encomendada,
dotandole para ello de los recursos necesarios, de las buenas leyes que encaminan a ta
fin, y del gemplo de un principe consecuente entre lo que ordenay lo que gercita. Estas
serén las tareas que entiende Erasmo como encomendadas a gobernante de un reino.

Del mismo modo, para afianzar sus ideas, € autor correlaciona dichas
impresiones con las expuestas por autoridades como Aristoteles o Platon, al afirmar por
boca del primero que los magistrados han de ser € egidos de entre aquellos maduros que
por ende saben frenar su impulsividad y son valorados por €l pueblo; y por boca del

28 |pid., 138.
29 |bid., 129.
20 |bid., 134.

Z Insiste nuevamente en laimportancia de la educacién parainculcar valores.

22 Plaén ofrecerd como solucion, residencias de ancianos y hospitales para los mayores y los

tullidos.

21 \éase agui e declarado enfrentamiento con la Iglesia de su tiempo, por no entender cristianismo
del mismo modo.
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segundo, que la edad idonea para dicho desempefio, ha de estar comprendida entre los
cincuentay setenta, entendiendo que la prudencia marcala primera barreray la senectud
la segunda.

La rectitud exigida a estos cargos de magistratura, implica obviar e soborno,
chantgje, extorsion e interés “Compodrtese el principe con los magistrados como quiere
que ellos se comporten con € pueblo. Con prudencia avisa Aristoteles en su Politica
gue se debe evitar ante todo que de las magistraturas se lucren los que las
desempefian”?"®, pues la posicién beneficiosa de este funcionariado, a caballo entre
obedecer al principe y ser obedecido por € pueblo, conlleva una eleccién acorde a su
responsabilidad, exigiendo pues, maxima integridad.

“Todo esto queda facilitado por la ejemplaridad, sabiduria y desvelo del buen principe, por la
integridad de los funcionarios y oficiales, por la pureza de vida de | os sacerdotes, por la eleccion de
los maestros de escuela, por las leyesjustasy por los desvelos que llevan ala rectitud™2"®,

Cumpliendo con la maxima de entregar su reino mas floreciente y hermoso de lo
gue lo encontro.

A modo de resumen, se puede concluir que € pensamiento erasmiano, se basa en
tres pilares fundamental es, asiento del humanismo, como son:

- El cristianismo como modelo a seguir®”’.
- Laeducacién como medio parainculcar esos valores cristianos®’®.
- Lapaz como evitacion de pérdidas”.

4.4. Maquiavelo

En laintroduccién que dedica € autor a Lorenzo de Médicis, quedan patentes una
serie de ideas directrices, que habran de vertebrar €l posterior tratado. Tales son, €
respeto y educacion con que se dirige Maquiavelo a su lector, siendo éste primero,
sabedor de su diferencia de status. De igual modo, incide en las bondades que le son
propias a gobernante, que tildado en repetidas ocasiones de “Vuestra Magnificencia”,
es instado a hacer uso de “su gran bondad, cualidades y destino”, y aceptar e humilde
consgo del escritor, que a su vez dice basarse Unicamente en la verdad y €
conocimiento propios de quien aprende y aplica el conocimiento que otorga pertenecer
al pueblo:

“Desearia, sin embargo, que no se tomara como presuncion el que un hombre de tan bajo e
infimo status como yo osara discurrir y formular |as reglas sobre el arte de gobernar un principe.
(...), para conocer € espiritu de un pueblo es necesario ser principe, y para conocer a un
principe es obligado pertenecer al pueblo”zgo.

Se aprecia € resentimiento e ironia de quien conociendo las intrigas del poder
Borgia, fue despojado de sus bienes y privilegios en la era Médicis, escribiendo como
resultado un “Il Principe” desde la tortura.

2% |bid., 149.
2% |pid., 82.

2" Replicado por el gjemplarizante desempefio del principe.

2 Haciael fin delasalvacion.

2 Imprescindible tanto en Erasmo como en Santo Tomés.

20 |pid., 12.
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Maquiavelo propone, desde su perspectiva en que resulta preferible el temor de
los stbditos al amor de los mismos, mantener el control de las tierras conquistadas y
gue conforman € reino, recurriendo para ello a cuaquier argucia que prolongue €
gobierno y los beneficios que este reporta. Para ello permite e incluso aconsga,
defender a los pueblos méas débiles vecinos, porque en €ellos se encontrard un aliado
contra posibles enemigos poderosos; o invadir zonas con lenguay costumbres similares,
siendo preferibles aguellos puebl os tendentes a la sumision que no conocen lalibertad y
acostumbran a ser dominados por una figura superior; o instaurar colonias cuando le
resulte imposible al rey vivir in situ dentro del nuevo reino, porgque su presencia, aungue
sea figurada, plantea un mayor freno a invasor, que temeroso de las fuerzas defensivas,
replanteara su ofensiva. En el caso de las colonias, las caifica de preferibles frente a
gército por lo insultante de éste para con € pueblo dominado, ademas del sangrante
coste que supone su mantenimiento y lo dificultoso de su control %

Mucho mas conciso y claro, presenta €l capitulo V De qué manera se debe
gobernar los Estados que, antes de ser ocupados por nuestro principe, se regian por
sus propias leyes, donde aporta tres diferentes modos de mantener € poder en ellos:

- Arruinarlos econdmicamente, agotando Sus recursos.
- Vivir en ellos personal mente, imponiendo su presenciay orden.

- Permitir que mantengan sus leyes, a cambio de una contribucién pecuniaria anual
y una representacion del principe en forma de cargos, que medien entre pueblo y
principe, manteniendo la dominacion de éste Ultimo, a cambio de ciertos
favores®™.

Los pueblos que se ven desprovistos de su principe y acostumbraban a obedecer,
resultan avocados a caer ante el nuevo dirigente que aprovecha su confusion, y terminan
cediendo ala comodidad de unarienda gque les dirija

Sin embargo, aquellos conocedores de lalibertad y leyes, no olvidan facilmente ni
unani otras, alzdndose contra € nuevo principe que pretende gobernarles y privarles de
sus bienes adquiridos en consenso.

Entre las diversas cualidades deseables en € principe bao la concepcion
maguiavélica, se encuentran las siguientes:

- Prudencia: haciendo uso de €ella, €l principe sera capaz de hacer que sus stibditos
tengan necesidad del Estado y por ende, de é, consiguiendo de este modo su
fidelidad. Es condicion sine gua non conservar a pueblo como aliado, pues éste
es el que le seguira en sus decisiones siempre y cuando no se sienta oprimido.

Maguiavelo mantiene una concepcion particular de este término, ya que
considerada la imposibilidad humana de alcanzar todas las virtudes deseables,
entiende como prudencia € evitar aguellos vicios que le harian perder € Estado
(fin dltimo del poder):

*Sin embargo, no tema incurrir en lainfamia de aquellos vicios sin los cual es dificilmente pueda
salvar € Estado; porque, S se pesa bien todo, se encontrard que algunas cosas que parecen
virtudes, si las observa, serdn una ruina, y que otras que parecen vicios, siguiéndolas, le

%1 Edas ideas ya han sido comentadas en el anteriormente estudiado apartado, referido a las Formas

de Gobierno.

%2 Ejemplo delo cual, resultalaromanizacién vivida en Hispania.
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proporcionaran su seguridad y su bienestar”?%,

- Autonomia: entendida como recursos para saber resolver conflictos y
problemas por si mismo, delegando las menos de las veces en magistrados y
asesores, que lgjos de ayudar Unicamente le conferiran un tinte de debilidad a
Su imagen.

En este punto advierte que los dos posibles temores del principe, son los propios
stbditos desde dentro de sus territorios; y las potencias vecinas desde €l exterior.
Contra unos y otros, aconsgja €l arte de la guerra que empieza por contar con
buenas armas que le granjeen amistades con que combatir las amenazas tanto
internas como externas.

- Conocimiento: habr4 de fortalecer tanto su cuerpo como su mente. Asi se
gercitard en e arte de la guerra, especiamente en las tacticas que llevar a cabo
en la orografia de sus territorios, porque conociendo su propio pais, le resultara
mas sencillo defenderlo. Asimismo, serd una persona instruida y capaz de
entender y reflexionar sobre errores gjenos con el fin de no cometer |0s mismos.
Para ello estudiara y tomara como gjemplo a los grandes insignes de la historia,
imitando sus modos de gobierno y las causas que les condujeron alavictoria. De
tal modo, aprendera que su propio pueblo y la aprobacion de éste, son sus
mejores aliados contra los atagues que pongan en peligro su gobierno, ya que
nadie se atrevera a eliminarle si con ello incurre en e odio del pueblo que le
tenia por benefactor:

“Porque si un conspirador siente por lo comdn temor antes de la ejecucion del mal, en este caso
debe temer también después (teniendo por enemigo a pueblo), aunque triunfara, no pudiendo
esperar refugio alguno”284

De acuerdo a esta idea de aprender de los demés, aplica un gjemplo segun € cua
un principe debe verse reflgjado en los ideal es de aquel que:

“asegurarse de los enemigos, ganarse amigos, vencer por la fuerza o con engafios, hacerse amar
y temer por los pueblos, seguir y respetar por los soldados, desembarazarse de aquellos que
puedan o deban perjudicarle, mudar los antiguos estatutos en otros recientes, ser severo y
agradable, magnanimo y liberal, suprimir latropainfiel y crear otra nueva, conservar la amistad
del rey %/Sge los principes de modo que tengan que beneficiarle con gracia u ofenderle con
respeto” .

- Mesura: trata € tema de la liberalidad como algo deseable Unicamente cuando
sepa administrarse de un modo sensato, pues incurrir en su demasia, solo
conlleva el temido odio y menosprecio del pueblo. Por ello la avaricia, es
preferible, dado que los stbditos terminan comprendiendo que con ella, su
principe es capaz de autogestionarse sin depender de recursos externos ni
gravar a sus pueblos, al mismo tiempo que sabe defenderse de enemigos.

- Temido: ante € binomio amado vs. temido, considera méas practico el ser
temido, porque partiendo de la maldad innata del hombre y su interés egoista,
el temor que infunde un buen principe, le evitara a éste verse atacado por
guienes ya no precisen de sus privilegios. El temor al castigo perdura en €
hombre a diferencia del ansia de provecho, que una vez satisfecho cae en €

283

284

285

MAQUIAVELO, 1999, 76.
MAQUIAVELO, 1999, 89.
Ibid., 43.
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olvido. Pero retomando la mesura y prudencia arriba sefidladas, € principe no
ha de caer en € tremendo error de pecar en exceso de ser temido hasta el punto
de ser odiado. Para evitarlo, simplemente se privara de robar a sus ciudadanos
tanto haciendas como mujeres.

Unicamente le estara permitida la crueldad estando a mando de sus tropas, pues
lgjos de granjearle odios, afianzarala union de sus soldados:

“amando los hombres a su voluntad y temiendo a la del principe, debe un principe cuerdo
fundarse en lo que es sug/o, no en lo que es de otros. debe solamente ingeniéarselas para evitar €l
odio, como he dicho™?

-Integridad: e principe debe mantener la fe jurada y vivir de un modo integro,
aunque reconocera el florentino que grandes figuras de la historia supieron triunfar
incumpliendo sus palabras, a hacer creer a los hombres que no era asi. A este
respecto, combinara leyes y fuerza alla donde no sea suficiente con las primeras,
porque en palabras del maquiavélico autor “un principe necesita saber usar unay
otra naturaleza; porque la una sin la otra no es duradera™®’. Asi insta a que
habra de gobernar, a imitar a la zorra y a ledn a mismo tiempo; es decir, a
compaginar la audacia e inteligencia de aquella, con lafuerzay vaentia de éste.

- Imagen: retomando la idea de las virtudes deseables, afirmara que no es preciso
gue € principe las posea en su totalidad, si bien recomienda que parezca tenerlas.
Unida a esta idea de apariencia, recalca que la prudencia antes mencionada,
llevard a principe arenunciar alas promesas contraidas, si € cumplimiento de las
mismas redunda en detrimento suyo, o s las causas que le llevaron a establecer
aquel compromiso, yano existen.

Mas adelante, advierte a principe de que no debe apartarse de | as cinco cualidades
gue é propone explicitamente (bondad, buena fe, integridad, humanidad y
religion), o de que a menos, parezca gue las posee.

Del mismo modo, en & Capitulo XIX, llega a la conclusién de que e principe
debe delegar en otros las cosas odiosas, reservandose para si las de gracia, lo cual
podria parecer una contradiccion, si bien simplemente es una reafirmacion de su
idea de que “como zorra” que es, debe hacer sin que parezca, ssmulando dar al
pueblo cuando en realidad es é el beneficiado. En este sentido, antepondra a
pueblo frente a gjército, ya que es en aquel donde reside un mayor poder que el de
las armas de éste, dado que la enemistad con los subditos degenerara
irremediablemente en € fin de su gobierno: *““La mgor fortaleza que existe es no
ser odiado por € pueblo: porgue, aunque tengas fortalezas, s el pueblo te odia,
no te salvaran”?,

- Adaptacion: con el firme proposito de mantenerse en e poder, e gobernante ha de
saber adaptarse a las situaciones cambiantes que se le presenten, demostrando una
especia dedicacion a no hacerse odioso para con su pueblo, ya que esto le privaria
de su soberania. Con tal propdsito, debe evitar “Ser rapaz y usurpador de las

26 |pid., 203.
27 |bid., 84.
28 |bid., 103.
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propiedades y las mujeres de los subditos, siempre que no se quite a la

generalidad de los hombres™®°.

Del mismo modo debe evitar parecer “variable, ligero, afeminado, pusilanime,
irresoluto”, dado que los subditos buscan una mano firme que les sepa dirigir
“grandeza, valor, gravedad, fortaleza” dira Maquiavelo. “No apartarse del bien,

mientras pueda, sino saber entrar en el mal, cuando hay necesidad” dira el autor®®,

Una virtud intermedia, mezcla de dos expuestas por Magquiavelo, pasa por ser
precisamente el pilar principal de su razonamiento, en el que sustentar su modelo de
formacion para el gobierno: inteligencia como union de conocimiento y adaptacion.

Asi lainteligencia maquiavélica, responde a la sabia union de quien partiendo del
conocimiento de la historia, ofrece una imagen templada y favorable desde el sosiego,
mezclada con la adaptacion a los cambios socio-politico-econdmicos gque pretenden la
permanenciaen e poder (riquezasy memoria).

La inteligencia asi entendida, exige e armamento de los propios subditos,
confiriéndoles con €ello & sentimiento de deudores del principe. Por e contrario, a
desarmarles, sienten la falta de confianza depositada en ellos, como cobardia o fata de
fidelidad, hecho éste que les vuelve en su contra.

Siendo asi, todo nuevo principe debe inexpugnablemente desarmar a Estado
conquistado, exceptuando Unicamente a aquellos que le apoyaron: “hay que ordenar las
cosas de modo que todas las armas de tu Estado se hallen s6lo en manos de tus
soldados propios™?**,

Otro claro ejemplo de la que he dado en llamar “inteligencia maquiaveélica”, es el
beneficio propio que de los enemigos ha de hacer € principe, sin eiminarlos por €
favor que le procura su presencia. Solo cuando e animo del pueblo requiera una
muestra de supremacia principesca, éste dara certero fin a la existencia enemiga: “un
principe sabio debe, cuando tenga ocasion, alimentar con astucia cualquier enemistad,
a fin de que, reprimiéndola, aumente su propia grandeza**.

Quedando pues evidenciada la necesidad de tener a pueblo de su parte, éste no
debe saber |a dependencia que realmente & principe le profesa. Quien gobierne habra de
tener contentos a los stbditos en quienes realmente recae el poder, procurando su estima
en situaciones tan tangibles como son las guerras. En dlas, € principe hara gala de sus
dotes de mando y buen hacer, aplicando un falso desinterés que le llevara a aiarse con
el enemigo més débil en las contiendas. En caso vencedor, se asegurard asi siempre su
deuda basada en € aprecio. En caso de perder, encontrara en sus murallas un refugio
gue le protga.

S erroneamente decidiese aiarse con € enemigo més poderoso, no halara
resguardo en las murallas de los caidos caso de ser derrotado; y aun venciendo, siempre
se vera supeditado a un vencedor més poderoso si cabe.

% |bid., 87.

20 |bid., 85y 87.
#L " 1bid., 100.

22 |bid., 101.
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De lo aqui expuesto se deduce, gue todo principe que se precie, debe evitar las
neutralidades que no gustan a ningun reino, y decantarse abiertamente de modo
inteligente siguiendo las directrices antes sefialadas.

Prosiguiendo con & tema de coOmo granjearse la estima de sus stibditos, favorecera
las fiestas, procurando reuniones con los diferentes gremios a fin de mostrarse cercano a
ellos y mas humano. Del mismo modo premiara las iniciativas que persigan ampliar el
territorio y el talento que sus hombres ofrezcan en cualquier arte.

Capitulos méas adelante, el autor incide nuevamente (como ya se mencion0 en
apartados anteriores), en las diferentes clases de personas respecto a la inteligencia que
estas poseen. Asi, los més cualificados, son capaces de entender por si mismos; los
siguientes, llegan al conocimiento que otros previamente les acercan; y por ultimo, los
menos capacitados, son incapaces de discernir razonamiento alguno, ni por si mismos,
ni con la ayuda de los demés. El principe ha de encontrarse entre los de primera o
segunda clase, a fin de evitar con ello la maleabilidad propia de la ignorancia, que
viéndose provechosa por parte de sus consejeros, pudierarevertir perjudicialmente en su
gobierno y mantenimiento en e mismo.

Por su parte, ademas de serle deseables a principe ciertas capacidades del
intelecto, también se le recomiendan compahias excelsas en dicho campo, siéndole
provechosa una astuta seleccion de ministros, secretarios y funcionarios en que poder
delegar sus funciones cuando la ocasién lo merezca.

El modo de eleccion pasara por algo tan bana y evidente como € interés que
muestre la persona electa: “Cuando ves al ministro pensar mas en si mismo que en ti, y
gue en todas sus acciones busca su provecho, piensa que ese individuo que asi se
comporta nunca serd buen ministro, y nunca podras fiarte de &%,

Pero contintia el de Florencia equiparando la eleccién de consgjeros con un pacto.
Acuerdo segun € cual, el propio principe debe pleitesia a sus elegidos, gratificando en
su justa medida sus buenas labores, para que aquellos, viéndose alabados, no pretendan
romper su acuerdo y dedicacion a soberano. La mesura antes indicada, serda la
herramienta con que dar y hacer entender que mediante € acuerdo contraido, se asegura
la continuidad de las gracias y lisonjas de que disfrutan |os funcionarios sel eccionados.

Especia batalla entablard contra la adulacién, de la que ha de prevenirse €
principe. Nuevamente redirige sus planteamientos a las virtudes antes sefialadas. En este
caso relacionara la prevencion contra la adulacion, con € conocimiento, pues si bien la
falsedad que enmascara a sonrisas y halagos exige un arduo trabajo por parte del
principe tratando de adivinar certeza y bondad o interesadas mentiras, su conocimiento
y sabia eleccion le proveera de instruidos ministros de fiel consgjo. Con ello desviara e
cansado andlisis con que somete actos y palabras de su corte basado en e mal pensar,
para avanzar con la conviccién propia de quien se sabe apoyado por sabios consejos de
leidos eruditos. La bien preciada mesura, mediara entre la altaneria del prepotente que
cree saberlo todo, y la debilidad de quien se dga asesorar por cualquier persona
independientemente de su condicién y juicio. Asi @ principe solo se dgjara guiar por
hombres sabios del Estado, permitiendo que le digan la verdad sobre aquellas cuestiones
que é les plantee.

Respecto a la libertad humana que enfrent a Lutero y Erasmo, este segundo autor
se distanciaba del primero al rebatir e libre abedrio que proponia por limitar

2% |pid., 110.
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unicamente a Dios la potestad de salvacién. Si bien Erasmo defiende los ideales divinos
y entiende la obligacion de su cumplimiento, no los concibe como exclusiva via
savifica, dado e peso que reconoce alas acciones humanas, tendentes a la salvacion de
su ama. De modo similar, vemos en Maquiavelo un reconocimiento de las libertades
humanas, esta vez referidas a la consecucion de fines terrenales. Segun este autor, la
fortuna podria pesar un cincuenta por ciento, dejando otro tanto a las acciones del
hombre. El modo de afrontar a la variable diosa fortuna, pasa por ser impetuoso o
circunspecto con €lla, tratando de someterla en beneficio propio. EI humanismo de
Erasmo y Maguiavelo, se evidencia en lalibertad que conceden al ser humano.

Un ultimo acercamiento a este autor, nos plantea la cuestion de por qué en €
definitivo Capitulo XXVI, insta ala Casa Médicis a liberar Italia del dominio barbaro.
Conocido €l pensamiento maguiavélico, es de suponer que pretende una ganancia, que
no ha de ser otra, que la preponderancia de un pais del que obtener favores a través de
un principe asesorado por €, con e consiguiente reconocimiento y deuda contraida. A
tal fin cae en lo tan criticado por é mismo: la adulacién constante durante todo el
capitulo, ensalzando las cualidades del destinatario y el consgjo casi militar del modo en
gue se han de organizar los gjércitos propios. Termina animando a quien le leg, con la
supuesta conviccion de que nadie en Italia le rechazara a entender que pretende la
unién de sus gentes.
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CONCLUSIONES

Los cambios sociales sufridos en € transcurso de la Alta Edad Media hacia su
siguiente etapa se evidencian en € sentir de importantes autores bajomedievales como
Salisbury (1159), quien ofrecié una nueva aternativa a la vision organicista del Estado
preponderante hasta el momento. Este precursor fue seguido y apoyado por importantes
nombres como los de Froidmont (1210), Cambrensis (1217) y Tournai (1259), hasta
llegar a Beauvais (1263), quien plantearia la naturaleza del gobierno y la formacion del
principe, asi como la de aguellos que le habrian de acompafiar en su desemperio.

Estas primeras y timidas modificaciones, promovieron un mayor cambio de mano
de Santo Toméas (1265), quien tild6 de “natural”, la hasta entonces “antinatural”
procedenciadel poder, seguramente influenciado por lalectura de Aristoteles.

Con estos nuevos pilares, que cuestionan lateocraciadominante y e poder venido
del pecado original, un antropocentrismo cada vez mayor se abrié paso en una sociedad
gue con su recién adquirida secularidad, abrid los o0jos hacia € Renacimiento temprano
delossiglos XI11-XVI.

Ya en la modernidad de Maguiavelo (1513) y Erasmo (1516), e humanismo fue
una realidad heredada desde la teoria organicista de Salisbury hasta Santo Tomés,
tomando a Gil de Roma como puente entre ambos pareceres, cuyas cuestiones
predominantes derivaron, por una parte, en €l origen, legitimacion y fin del poder; por
otra, en las formas, eleccién y formacion del gobierno.

El modo en que los maximos exponentes de los cambios vividos entre la Bgja
Edad Media y e Renacimiento hasta la Modernidad han influido en la historia se
plasma en la presente investigacion, centrada precisamente en las variables de poder y
gobierno arriba mencionadas.

El debate abierto tiene un trasfondo ya conocido por € hombre: € poder y su
dimensién politica. Si bien antafio se planteaba en quién debia recaer (Estado o Iglesia),
0 cudles eran su origen (Divino o humano) y legitimacion (imposicion tiranica o
eleccion democrética), llegado el humanismo y sus transformaciones (causa y razon por
igual), lacuestion fue si e gobierno eraun fin en si, 0 un medio para un fin superior.

Es agui donde encontramos dos corrientes claramente posicionadas: la cristiana
tradicional y la estatista o laica, con autores que argumentan de uno y otro lado:

% Cristiana: vision centrada en la virtud y bien comian como fin de la politica,
con representantes evidentes como Tomas de Aquino, Gil de Roma-Castrojeriz y
Erasmo, que daria lugar a su amigo Toméas Moro y J. Luis Vives, compartiendo
todos estos pensadores € gusto por la paz y € bien comun, a la vez que una
repulsa hacia €l poder absoluto (Moro rozard més plausiblemente el comunismo
en su Utopia). Para ellos € cristianismo personifica el fin dltimo con la salvacion
del ser humano, recayendo en € principe la funcién de ayudante en & camino
hacia la corredencion.

El paso desde 1265 (Aquinate) hasta 1531 (Maguiavelo), supone un hilo
conductor con la educacion del principe como telon de fondo, como paso del XI1-
X1l del Renacimiento hacia la Modernidad. Paso de las virtudes tomistas de
felicidad, paz y poder como medio hacia e fin de la vision divina, hacia las
maguiavélicas que permiten cualquier medio tendente a fin del propio poder,
destacando la mentira con que enmascara la supuesta necesidad de Estado por
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parte de la republica y la falsa tenencia de todas las virtudes en la figura del
principe.

Por su parte, Erasmo supone una revolucionaria figura, minusvalorada en cierta
medida, pues supo conjugar visiones diametralmente opuestas, aunando los
principios cristianos del Aquinate con el humanismo secular de su tiempo.

« Lavertiente estatista y laica, de sesgo més pragmatico, con Maguiavelo y su
derivado posterior Bodino, como maximos representantes, entienden que € poder
debe ser e fin aacanzar por parte del soberano.

Maguiavelo y su Il principe de 1513, plantea una relacién entre fines y
medios donde estos Ultimos quedan totalmente supeditados a aquellos.
La idea de que “el fin justifica los medios”, implica que la sociedad
establezca como miembros que constituiran e poder, Unicamente a
gobernante y a sus consgeros. De este modo Ilegamos a despotismo
propuesto por el de Florencia y al término “Estado”, en su concepcion
mas actual de dictadura a favor de lo socia, frente a totalitarismo
anterior.

La manera en que € principe debe parecer poseer todas las virtudes,
avala la idea de pretender € poder y su permanencia en é a cualquier
precio, negando potestad alguna a la Iglesia en cuestiones de Estado,
pues segln Maquiavelo no tiene autoridad para dirimir sobre asuntos
tales. SOlo e principe, combinando fuerzay astucia, sabra adaptarse alos
cambios y aunar € amor y temor de su republica. Esta doble moral,
supone el éxito del gobernante que mantiene y aumenta su poder,
mientras que la funcién del ciudadano es apoyar a grupo socia con su
conducta.

Por tanto, a modo de resumen, podemos concluir que a final de la Edad Media
existen dos vertientes claramente diferenciadas. Por una parte €l cristianismo mas
tradicional que se materializa en e De Rege de Santo Tomas de Aquino y es seguido
por Erasmo de Rotterdam que, aun siendo novedoso y aperturista predecesor del
humanismo, vuelve a retomar las ideas tomistas. Por otro lado, encontramos la ruptura
con ese arraigado cristianismo de la mano de Maguiavelo, quien plantea a su vez dos
nuevas dimensiones cambiantes con € pasado: la razon de Estado y € Estado como
necesidad.
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