Les arrels filosofiques i antropologiques de la
«psicologia cultural» de Jerome Bruner

Josep Maria Domingo Curto*

El psicoleg nord-america Jerome Bruner, nascut a Nova York I'any 1915,
ha esdevingut amb el pas del temps un dels patriarques vius més consoli-
dats i respectats de tota la psicologia mundial. | aixd no ha estat per ca-
sualitat. El seu caracter inquiet, entusiastic, alegre i quasi infantil, podriem
dir, per la seva gran capacitat de sorprendre's davant dels descobriments
més insignificants realitzats per les ciéncies humanes, I'nan dut a explorar
amb infatigable constancia la ment humana des de les perspectives més in-
novadores o inversemblants. Perd, juntament amb aquesta amplitud de mi-
res, que s’escau perfectament amb els seus trets caracteriologics, potser el
nom i I'obra de Jerome Bruner no haurien tingut el resso internacional que
han acabat adquirint si no hagués estat, en primer lloc, perqué ha sabut en-
voltar-se dels prohoms de les ciencies i les lletres més eminents de la se-
gona part del segle xx (Jakobson, Chomsky, Quine, Luria, Miller, Piaget, Sar-
tre, Oppenheimer, Bohr, Tinbergen, Gombrich, Searle, Von Neumann, etc.),
aixi com de solids col-laboradors que I'han acompanyat en les seves aven-
tures cientifiques; i, en segon lloc, perqué ha sabut trobar el veritable sen-
tit practic i humanistic de la ciéncia psicoldgica amb aportacions crucials
en els terrenys de la percepcio, I'evolucié mental, la instruccié pedagogica,
l'autoconsciéncia o la psicologia popular i transcultural, entre d'altres. Cal
afegir, tanmateix, que probablement la difusié i el reconeixement de la seva
obra haurien estat encara més notables si Bruner no hagués topat amb un
enemic tan poderds i resistent dins el seu propi camp de batalla, com és la
psicologia académica hegemonica d'inspiracio positivista. De fet, el gruix
dels seus representants —adequadament adoctrinats en els principis de
cientificitat, objectivitat, quantificacié, contrastacié i altres, que ha estandar-
ditzat la filosofia neopositivista— no han deixat mai de considerar la figura
intel-lectual de Bruner com un cas atipic (per no dir extravagant) dins la ma-
teixa psicologia; justament pel fet que no s'ha deixat sotmetre a la requi-
sitoria de I'’Académia i ha practicat, autdnomament, un tipus d'analitica
mental que als seus ulls és ecléctica, incontrastable, difusa, altament espe-
culativa i, per tant, metafisica. Perd aquests retrets, que per uns poden és-
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ser considerats com a altament reprotxables, per altres poden semblar, per
contra, absolutament honorables i dignificants. Efectivament, quan de debd
es creu que la ment humana té quelcom d'inaprehensible a causa de la
seva immensa complexitat, i que dificilment és reduible a versions simplifi-
cades de models mecanicistes que ignoren els vincles que la uneixen amb
I'entorn social i cultural, pretendre escrutar-la amb unes eines rudimentaries
(o inadequades) per fer front a la gran diversitat de registres amb qué fun-
ciona pot semblar, sense cap mena de dubte, foll i incomprensible. Per tant,
que Bruner s’hagi vist impulsat a transgredir les fronteres disciplinaries i a
capbussar-se en aigles aparentment estranyes a la psicologia, com ara la
primatologia, I'antropologia, la jurisprudéncia, la historia, la linglistica, la na-
rratologia o la critica literaria, entre d'altres, per llangar hipotesis genériques

.i provisionals sobre I'arquitectura profunda que engrana tota la dinamica

mental humana és, més aviat, una manera de procedir que diu molt a favor
de qui la practica i, sobretot, de qui és capag¢ d'exercitar-la. Que aixd im-
pliqui I'Gs d'estris conceptuals de molta poténcia abstractiva i, fins i tot, de
conjectures heuristiques de factura metafisica no és pas motiu d'escanda-
litzar-se, ja que prou ens ha demostrat la histdria de la ciéncia que hi ha ha-
gut hipotesis metafisiques (com I'evolucionisme o I'atomisme premodern)
que han fecundat moltes més teories cientificopositives, en comparacié
amb d’altres que —com la neopositivista— s’han mostrat molt més estérils
i limitadores.

Dit aixd en defensa de la versatilitat de I'estil intel-lectual i del talant in-
terdisciplinari en qué Bruner ha realitzat el seu magisteri al llarg de la seva
dilatada carrera professional, cal afegir, perd, que I'evolucié del seu pen-
sament no ha estat pas gens lineal, ans al contrari, ha experimentat im-
portants modificacions que, en part, responien a les seves necessitats in-
vestigadores i, en part, reflectien els canvis de paradigma que han sofert
les ciéncies humanes i socials des dels anys finals de la Segona Gran
Guerra fins al present. Per aquest motiu podem afirmar amb tota certesa
que Jerome Bruner ha estat un auténtic fill del seu temps. Perd vegem-ho
amb més deteniment. Com que seria practicament impossible glossar en
aquestes breus ratlles tota la biografia intel-lectual de Bruner, proposo, de
forma esquematica, la seglent perioditzacié de les principals etapes del
seu pensament, realitzada en funcié de les tres ciutats on ell ha desenvo-
lupat les seves recerques, que corresponen, sequencialment, a Harvard,
Oxford i Nova York.

Durant els quasi vint anys d'estada a Harvard, universitat a la qual res-
tara vinculat des del seu doctorat, I'any 1941, fins al 1972 (any en que dei-

(1) Un intent sistematic per a la reconstruccio i la perioditzacié del pensament de Bruner des
del punt de vista dels seus fonaments filosofics i antropoldgics es pot trobar en el meu lli-
bre La cultura en el laberinto de la mente. Aproximacién filosdfica a la «psicologia cultural»
de Jerome Bruner, Proyecto A Ediciones, Barcelona (en premsa). També és Util consultar,
per a més detalls, 'autobiografia escrita pel mateix Bruner En busca de la mente. Méxic:
Fondo de Cultura Econdémica, 1983.

28



xa els EUA per instal-lar-se a Anglaterra), Bruner esdevindra impulsor des-
tacat de tres dels moviments més sonats en la historia recent de la psico-
logia: en primer lloc, I'anomenat «New Look», que capgirara la teoria de la
percepcié recorrent als models informacionals i cibernétics que estaven de
moda a la década dels cinquanta. En segon lloc, la «revolucié cognitiva»,
I'inici de la qual molts historiadors daten 'any 1956 i que va representar
(amb la creacid, I'any 1962, del Center for Cognitive Studies) el principi de
la fi de I'era conductista. |, en tercer lloc, el moviment psicopedagdgic de
la «reforma curricular», que va pretendre alterar (sense gaire fortuna, per
cert, durant I'’Administracié Nixon) els fonaments classics de la instruccié
escolar. Aguesta primera etapa del pensament de Bruner es caracteritza,
en Iinies generals, per un gradual allunyament respecte del credo conduc-
tista dins el qual ell mateix s’havia format (igual que Tolman i tants d'altres),
i un creixent compromis amb la nova filosofia cognitiva de la ment (tot i que
no coincidia amb la versié computacional dels enginyers del Massachu-
setts Institut of Technology). D'altra banda, en els seus estudis sobre la
percepcié visual, el pensament cognitiu o la instruccié educativa despun-
tava un plantejament funcionalista de fons, que s'esqueia perfectament
amb la seva embrionaria preccupacié per vincular les diferents funcions
psicoldgiques entre si, aixi com entre elles i I'entorn social que les pos-
sibilita. '

La seguent etapa de I'evolucié del seu pensament, tot i que es va ges-
tar els darrers anys de Harvard, s'inicia quan Bruner és invitat a la Univer-
sitat d'Oxford I'any 1972, i durara practicament més d’'una década fins que
retornara finalment a la seva ciutat natal, Nova York. Crec que la principal
novetat d'aquesta época rau en el fet que va tenir la possibilitat d'entrar en
estret contacte amb la filosofia «pragmatica» del llenguatge (i en concret
amb la pragmatica dels «actes de parla»), que autors com ara Austin o Se-
arle estaven desenvolupant aleshores a Oxford i que procedia, sens dub-
te, de l'obra genial, perd inacabada, del segon Wittgenstein. Aquest nou
paradigma que emergia lentament en l'area de la lingUistica, i que intenta-
va superar els limits dels anteriors estudis sobre la sintaxi i la semantica
del llenguatge, es va estendre com una taca d'oli per gran part de les cién-
cies humanes, removent, fins i tot, camps tan impermeables a les influén-
cies filosofiques com ara 'antropologia, I'etnografia o la historia oral. Bru-
ner va saber treure profit d'aquests nous aires generacionals per aprofun-
dir 'analisi de I'adquisicid del llenguatge per part dels nadons, aixi com
per aclarir i escorcollar els mecanismes psicosocials que intervenen en el
desenvolupament cognitiu i afectiu dels infants, en una direcci6 paral-lela
—perd sensiblement diferent— a la que va utilitzar en el seu moment el re-
conegut «princep» rus de la psicologia Lev Vigotsky. Tota aquesta intensa
etapa va representar per a Bruner un salt cap endavant que esdevingué
capital en la mesura que incorporava gran part de les noves idees del pa-
radigma interaccionista als plantejaments cognitivistes ja habilitats en la
fase anterior. La complementarietat d’'ambdds punts de vista va tenir, com
a conseglencia, un posicionament més critic vers el «cognitivisme com-
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putacional» (que restava insensible al ro/ que desenvolupen les estructu-
res interaccionals humanes —jocs, formats, relacions dialogiques, etc.—
en el creixement mental) i un decantament molt més decidit vers el «cog-
nitivisme culturalista» (que propugnava, com és sabut, que els préstecs
culturals rebuts formen part constitutiva de 'arquitectura de la ment huma-
na). Pero, simultaniament, implicava en termes filosofics un altre canvi d’o-
rientacié no menys significatiu, a saber: I'abandonament definitiu de tota
resta de «realisme» ontologic i epistemologic, que postulés I'existéncia
d’una realitat pristina, primigénia i, per dir-ho aixi, independent de tota for-
ma de representacié mental prefigurada; i, per contra, el compromis ferm
en una visié «constructivista» de la «realitat» natural, social i, en definitiva,
mental, forjada a partir de les disposicions combinatories i les capacitats
creatives de la ment humana. Es cert que I'eminent psicoleg ginebri Pia-
get, ja havia recorregut a una mena de «constructivisme genétic» per ex-
plicar I'evolucié asincopada a través de la qual avancen els models repre-
sentacionals de la ment, perd, segons la mirada escrutadora de Bruner,
aquesta teoria amagava un tipus de constructivisme, el pitjor aspecte del
qual no era que fos d'inspiracié estructuralista, sind de naturalesa emi-
nentment immanentista, innatista i, en Ultima instancia, formalista. Per con-
tra, el tipus de constructivisme pel qual ell aposta s'acabara definint més
aviat com un «constructivisme simbolic» (i, per extensio, «cultural»), en la
mesura en que considera que la «realitat» dels signes que s'utilitzen en la
vida social humana és I'Unica «realitat» possible capag d'alimentar perma-
nentment la vida mental dels individus. En resum, podem afirmar, per tant,
que en el transcurs d'aquest segon periode formatiu Bruner perfilara —si
més no— les eines analitiques | metodologigues per prosseguir el seu viat-
ge cap a la ment en un sentit clarament orientat a ressaltar-ne els fona-
ments interactius i socioconstructius.

Per Ultim, des del seu retorn a Nova York, als anys vuitanta, fins a I'ac-
tualitat, Bruner tampoc ha deixat de ser sensible a les vicissituds intel-lec-
tuals de la filosofia i al pensament contemporani d'aquesta darrera déca-
da i mitja. En efecte, la principal novetat incorporada en les seves recer-
ques psicoldgiques denota de forma palesa el seu compromis amb dos
emergents camps de la investigacio filosofica, com han estat I'<hermenéu-
tica» i —per dir-ho en termes genérics— el «contextualisme». Si segons
aquest Ultim corrent és impensable congixer el procedir de la ment sense
fer referéncia explicita al context immediat en que opera, segons la prime-
ra es fa impossible esbrinar la diversitat semidtica de la ment sense desxi-
frar, aix/ mateix, les capacitats interpretatives que porta incorporades. | el
fet curiés de tota aguesta aproximacio és que l'estudi de les estructures
psicolingUistiques associades a la produccié narrativa i discursiva de la
vida humana esdevindra central per a la seva escomesa. No sembla, per
tant, res estrany que 'atmosfera creada per 'anomenat «gir linguistic» i, en
concret, «narratoldgic», viscut per tantes i tantes ciéncies socials aquests
darrers temps hagi esquitxat de manera palpable I'obra d'un dels homes
més versatils | imprevisibles que hom pot conéixer. El terreny, perd, ja es-
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tava preparat des de feia temps, puix el seu interes —sempre viu— per la
literatura va facilitar aquesta darrera aproximacié cognitiva a la teoria li-
teraria i als seus derivats, com ara la tecria dels géneres, la teoria del tro-
pos, la teoria narrativa i, en definitiva, la critica literaria. D’'una manera o al-
tra, tots aquests camps han estat explorats per Bruner a fi i efecte d’ex-
treure’n el maxim nombre de conseqléncies per a I'analisi de I'activitat
cognitiva de la ment humana. | aixd no només s'ha concretat darrerament
en la seva proposta de classificacio de dos tipus de pensament —el pa-
radigmatic (o logic) i el sintagmatic (o narratiu)—, en qué aquest darrer
disposaria de la virtut de recollir la facultat intencional que acompanya tota
accié humana, sing, sobretot, en les seves analisis sobre la manera en qué
la gent construeix la seva propia biografia mitjangant I'is de determinats
recursos literaris i/o estratégies narratives. Un cop més podem afirmar aqui
gue tots aquests processos pels quals els individus adquireixen els nivells
adequats d'autoconsciéncia identitaria serien, segons Bruner, absoluta-
ment insuficients, sense la imprescindible contribucié de les grans o peti-
tes narratives i metanarratives que tota cultura ofereix, com a préstecs in-
terpretatius, a les seves criatures. En aguest sentit, aquesta darrera i proli-
fica etapa en la qual es troba actualment el professor Bruner confirma, de
forma concloent, que, a pesar de la multitud de registres filosofics que en
el transcurs del temps han anat teixint el seu discurs psicologic sobre la
ment, s’hi troba una idea persistent que ha anat guanyant cada cop més
rellevancia i pes especific; ens referim, sens dubte, a la simple idea —tan
metafisica com es vulgui, pero tan intuitiva, d'altra banda— segons la qual
la ment i la cultura es fertilitzen mutuament, de tal manera que la primera
esdevé una construccié cultural en la mateixa mesura que la segona es-
devé una construccié mental. Es precisament en aquesta tesi de fons que
considero que es troba la clau mestra per poder obrir una interpretacio
plausible, coherent i profunda de tota I'obra investigadora desplegada per
Bruner, que ell mateix ha coronat, aquests darrers anys, amb el disseny
d'un projecte global d'investigacié que porta com a denominacio el nom
de «psicologia cultural» o Folk Psychology.

El perfil de la «psicologia cultural» de Bruner

Si fins aqui hem fet un breu repas dels principals referents paradigmatics
que han servit a Jerome Bruner de guia en la seva inquieta recerca de la
ment, a partir d'ara, i sent consequents amb la nostra interpretacié d'aquest
autor, intentarem dibuixar a grans trets el perfil prospectiu que va adquirint
la seva «psicologia cultural», amb la finalitat de poder esbrinar amb molta
més claredat —en el proper apartat— les arrels filosofiques sobre les quals
se sustenta. Tot i que les referencies sobre aquesta questid es troben molt
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disperses en els seus escrits, és en els darrers llibres —i, en especial, a Ac-
tual Minds, Possible Worlds (1986), Acts of Meaning (1990) i The Culture of
Education (1995)—2 on es presenten de forma més matisada les caracteris-
tiques de la seva Folk Psychology, per tant, ens centrarem fonamentalment
en aquest Ultim periode per intentar glossar-les tan bé com poguem.

En primer lloc, la «psicologia cultural» de Bruner consisteix, en linies
generals, en l'intent d'orientar I'estudi dels comportaments psicologics hu-
mans en relacié amb els diferents marcs socioculturals en els quals se si-
tuen. En consequéncia, ha de prendre en consideraci¢ allb gue la gent fa,
com ho fa i on ho fa, com a punt de partida. Contra la postura de tants
psicolegs i fildsofs que neguen la naturalesa proposicional de les accions
humanes, reivindica, perd, la necessitat d'atendre aspectes com ara: les
«intencions» (en virtut de les quals els agents socials organitzen i orienten
la seva experiéncia guotidiana), els «desigs» (a través dels quals es regu-
len les motivacions de la conducta i s'estableixen els fins valoratius del
comportament practic), les «creences» (mitjangant les quals es confereix
sentit ontologic al mode en qué esta organitzat el mén), les «normes» (per
les quals s'estableixen les regles regulatives de la convivéncia social), els
«COmpromisos» (sobre els quals s'organitzen certes formes comunitaries
de vida) i les «disposicions» (per mitja de les quals es revelen les exigén-
cies dels individus cap als altres i cap a si mateixcs). Com que tots
aquests aspectes es donen en circumstancies ambientals molt definides,
que varien segons coordenades geografiques i historiques molt diverses,
la «psicologia cultural» ha de saber-los contextualitzar en cada cas amb la
finalitat premeditada d’establir els nexes d'unié entre el psiquisme dels in-
dividus i la cultura que els envolta.

En segon lloc, la «psicologia cultural» és considerada com una filoso-
fia de la doxa; és a dir, pressuposa gque no.només existeix un elevat grau
de congruéncia entre alld que es diu i alld que es fa, sind que ambdds as-
pectes sén potencialment interpretables. La premissa que fa possible
aquest plantejament es basa, perd, en la idea tan essencial a I'antropolo-
gia interpretativa de Geertz segons la qual, si bé els agents socials sén els
gue ofereixen en primera persona la interpretacié de les seves propies ex-
periéncies (el que s'anomena enfocament «&mic»), tot aquell que vulgui
accedir-hi, no tindra alire remei —per més estranyes i alienes que li sem-
blin— que interpretar-les a partir de les interpretacions dels mateixos pro-
tagonistes. Es per aixd que la «psicologia cultural» no es pot limitar a «ex-
plicar» les conductes humanes, si no és capa¢ de «comprendre-les» pré-
viament de manera significativa.

En tercer lloc, la «psicologia cultural» considera que la ment i la cultu-
ra comparteixen un mateix material simbolic (signes, icones, indicis, lien-

(2) Les referéncies de les versions castellanes sén les seglents: Realidad mental y mundos
posibles. Barcelona: Gedisa, 1988; Actos de significado. Més alld de la revolucién cogniti-
va. Madrid: Alianza, 1991; i La educacién, puerta de la cultura. Madrid: Visor, 1997,
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guatges, etc.) i unes estructures simboliques similars (regles generatives,
normes discursives, codis classificadors, etc.) que fan possible entendre
per que l'accié humana no és reduible a una pura cadena de conductes
mecaniques, sind a un complex comportament significatiu i, per tant, cul-
tural. Es a dir, com que el significat de les accions esta profundament con-
dicionat per les pretensions discursives de qui les realitza i, a I'inrevés, el
significat dels discursos ho esta pels tipus d’accions que s'emprenen, tant
el «dir» com el «fer» (perd també, el «sentir» 0 el «pensar») configuren
una totalitat culturalment integrada, en qué cada una de les respectives es-
tructures (ja siguin cognitives, afectives o praxioldgiques), lluny de ser go-
vernades per estrictes mecanismes innatistes, ho sén, en canvi, per com-
plexos sistemes simbolics d'arrel cultural. Es en aquest sentit que la «psi-
cologia cultural» no s'interessa tant per la «conducta» (terme massa con-
taminat per la ideologia conductista) com per «l'accié» dels agents socials,
concebuda aguesta Ultima com a «accidé simbodlicament situada» en de-
terminats escenaris interactivament construits.

En quart lloc, la «psicologia cultural» propugnada per Bruner conside-
ra que, a més a més d'una mateixa naturalesa simbolica, la ment i la cul-
tura comparteixen uns processos i fonaments constructivistes similars.
Pressuposa, per tant, que la «realitat» mental i la «realitat» cultural no es
poden prendre com a «realitats» ja donades, sind com a «realitats» simbo-
licament construides. El tipus de constructivisme aquf utilitzat no té res a
veure, tanmateix, amb la versid innatista practicada per pensadors com
ara Chomsky o Piaget. El seu, en canvi, és un constructivisme que, podri-
em dir, t& un doble vessant: d'una banda és de caracter eminentment
simbdlic i, de I'altra, de caracter social; encara que, de fet, sén mituament
indissociables, ja que d’alguna manera tot constructe simbolic, pel fet de
ser necessariament public, és de naturalesa social. Aquesta mena de «so-
cioconstructivisme simbolic», tot i que resulta malsonant, té la virtut de per-
metre contemplar la «realitat» des d'un punt de vista epistemoldgic abso-
lutament divers, ja que és evident que quan es perd la fe de trobar una
«realitat aborigen» des d'on poder fonamentar ontologicament el mén i es
creu, per contra, que la comprensié que en tenim depen d'alguna de les
artificioses construccions simboliques disponibles (com és evident per la
pluralitat de moéns culturals existents), aleshores el coneixement del mén
no es pot mesurar amb criteris absoluts de «veritat» o «falsedat», sind amb
criteris relatius d'«adequacié» o d'«incorreccié». Perd s’ha de tenir en
compte que el constructivisme simbolic aquf defensat no pretén precipitar-
se cap a les postures extremes del relativisme cultural (i, sobretot, moral),
les quals serien epistemoldgicament absurdes i moralment perilloses; ans
al contrari, té clara consciéncia dels limits que el constrenyen. D'una ban-
da esta circumscrit pels factors filoontogenétics de la nostra espécie i d'u-
na altra, pels condicionants estructurals i regulatius que els mateixos «sis-
temes simbolics» —utilitzats en les diverses formacions sociohistoriques—
s'autoimposen. No pot, per tant, prescindir del substrat bioldgic dels aixi
anomenats «universals culturals», que en darrera instancia conformen la

33

Jaunug



Josep Maria Domingo Curto

«unitat psiquica» de tota la humanitat, ni de la dinamica interna dels dife-
rents universos simbolics, que, curiosament, son els que impedeixen que
mai s'arribi a assolir la total «unitat cultural» de la humanitat. Es per tot
aixd, que l'enfocament constructivista de I'analisi psicocultural de Bruner
no és gens procliu a les tesis extremistes del «relativisme cultural», ni gens
afi als plantejaments «dadaistes» (el «tot val») atribuits, en gran part, a la
practica postmoderna d'un tipus de desconstruccionisme poc temperat.

En cinqué lloc, la Folk Psychology de Bruner defensa una analisi psi-
cocultural que és de naturalesa eminentment discursiva. En efecte, com
que considera que els humans expliqguem el «per qué», el «com», el
«quan», etc., dels nostres actes, recorrent a relats, descripcions, histories,
contes 0, en definitiva, a algun tipus de discurs narrat (més proper, sens
dubte, a I'estil de la novella que al de la ciéncia), és comprensible que s’a-
propi a I'analisi de la «psicologia de les poblacions» amb les mateixes ei-
nes discursives que elles utilitzen. Per aquest motiu, I'estudi de la narrati-
va esdevindra central per entendre fins a quin punt la ment humana esta
organitzada segons els principis de I'estructuracié narrativa de les practi-
ques discursives. A més a més, com que cada cultura subministra els cri-
teris per poder distingir alld que és corrent (0 candnic) d'allo que és ex-
cepcional (0 andmic) per mitja d'especifiques formes i estratégies narrati-
ves, la «psicologia cultural» troba en elles la manera idonia per reconstruir
el sentit axiolégic (o valoratiu) de les practiques culturals més diverses, in-
cloent-hi, sens dubte, aquelles que s'aparten o es desvien d'alld que és
usual. En aquest sentit, la «psicologia cultural», entesa aqul com un tipus
de psicologia orientada a I'estudi dels processos cognitius (i emotius) as-
sociats a les practiques narratives utilitzades en la vida quotidiana, es fro-
ba en condicions d'integrar dins d'un mateix aparell analitic tant allo que
és rutinari com alld que és aberrant (o tant alld que és majoritariament con-
sensuat com alld que és minoritariament admés). En ambdés casos, I'ana-
lisi del perfil psiconarratiu de la ment dels individus només és possible
contrastant-la amb el perfil sociodiscursiu de la comunitat on es troben. Es,
ni més ni menys, la produccié discursiva d'una cultura (amb les seves lle-
gendes, els seus contes, els seus mites i, en definitiva, els seus metarelats)
la que subministra, permanentment i a gran escala, els recursos estilistics
i discursius apropiats perqué la ment dels individus trobi ple sentit a lurs
accions (i a les dels altres). Aixi, les estructures narratives fan, per dir-ho
aixi, de pont entre «l'autoconsciéncia» biografica que els individus van ad-
quirint de si mateixos i la «consciencia col-lectiva» que constantment es va
renovant en el si de la comunitat social a la qual pertanyen.

En sise i darrer lloc, el projecte psicocultural de Bruner considera que
el procés d'aprenentatge de la psicologia popular, és a dir, de la psicolo-
gia que de forma espontania practiquen les poblacions, comenga a
aparéixer en els individus a edats molt primerenques; és més, s'apren al
mateix temps que s'adquireix I'Us del llenguatge i altres transaccions inter-
subjectives que tota vida social comporta. En consegléncia, la «psicolo-
gia cultural» —com a ciéncia interpretativa— no pot oblidar en cap mo-
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ment I'estudi del procés ontogenetic pel qual tots els individus de qualse-
vol societat arriben a adquirir els nivells de competéncia simbolicocultural
que se n'espera; ni tampoc pot desatendre, evidentment, les institucions o
organismes socials a traves dels guals la psicologia popular és inculcada
(o incrustada) en la ment dels individus, com poden ser, per exemple, l'es-
cola, la familia, els jutjats, les esglésies o qualsevol altra «institucié cultural
normativament orientada». El fet que cada societat construeixi pragmati-
cament i negociadament les seves organitzacions a partir —entre altres ra-
ons— de les creences psicoldgiques mantingudes pels collectius humans
gue les promouen, esdevé, sense cap mena de dubte, un dels principis
inexorables d’aquesta orientacid psicocultural. Segons aix0, qualsevol or-
ganitzacio social és considerada com una «macroconstruccio» sorgida a
partir de determinats processos transaccionals entre agents socials, els in-
teressos dels quals es concreten per mitja d’especifics sistemes simbolics
i estils cognitius culturalment compartits. En aguest sentit, les institucions
que reglamenten, per exemple, I'educacio, el dret, I'oci 0 el treball, lluny de
ser considerades com a simples «organismes» que contribueixen funcio-
nalment a la reproduccié del tot social (a la manera que els agrada fer als
socidlegs organicistes o funcionalistes), s'interpreten, per contra, com uns
«fdrums» en permanent negociacié de significats; «forums» que sén tant
el producte de les habilitats cognitives histéricament adquirides pels
agents socials, com productors de noves destreses mentals i de noves for-
mes d'autoconsciéncia social.

Amb el que hem dit fins ara es fa palés que aquest projecte de «psi-
cologia cultural» intenta per tots els mitjans al seu abast encabir la
«psyche» en ['antropologia i la «cultura» en la psicologia. Dins del para-
digma interpretatiu en qué se situa, persegueix, en consequéncia, un mo-
del tedric multidimensional en qué, a més a més del factor «cognitiu» que
li és propi, n'intervenen d'altres, com ara «l'interactiu», el «simbolic», el
«constructivista», el «discursiu», el «contextual», «linstitucional», el «so-
ciohistoric» i també, com tindrem ocasid de veure, el «metacultural». Seria
realment dificil —si no impossible— deslliurar cada una d’aquestes dimen-
sions per separat o ponderar el pes relatiu de totes elles; pero, en qualse-
vol cas, aquest és un projecte de llarg abast en qué els factors abans ano-
tats troben un harmonic equilibri entre si. Com a minim, en els que consi-
dero els sis camps més conreats de la Folk Psychology —a saber: 1) el de
la teoria cognitiva de la pragmatica cultural, 2) el de la teoria constructi-
vista de la «realitat» mental, 3) el de la teoria psicocultural de I'educacio,
4) el de la teoria transcultural del desenvolupament mental, 5) el de la te-
oria psicohermeneutica de la transmissié narrativa dels sabers culturals i 6)
el de la teoria psiconarrativa de la formacié de la consciéncia autobiogra-
fica— es pot comprovar, i de forma prou elogent, que I'ordit pluridimen-
sional és un fet practicat de manera molt freqlent.
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Les arrels filosofiques de la «psicologia cultural»

Com és usual en totes les sintesis apressades, és evident que es perd
de vista la percepcié del detall, perd es guanya, tanmateix, en visié pa-
noramica. Espero, per tant, que amb aqguest breu esborrany que hem fet
de la «psicologia cultural» que defensa Bruner es trobin els suficients ma-
terials de reflexié per poder comencar a entreveure 'aparell filosofic que el
sustenta. Al meu entendre, sén principalment tres les linies filosofiques so-
bre les quals reposa tota aquesta analitica psicocultural: la «pragmatica»,
el «constructivisme» i I'<hermeneutica». No vull dir amb aixd que amb
aquestes tres escoles filosofiques s'exhaureixin totes les consideracions fi-
losdfiques implicites en la seva obra. Ans al contrari, no seria gens dificil
trobar-hi clares referéncies —tot i que difuses— d'indole epistemoldgica,
ontoldgica o metodoldgica que entronquen —directament o indirecta-
ment— amb tradicions cientificofilosofiques com ara I'evolucionisme darwi-
nista, el funcionalisme social, I'interaccionisme simbolic, la psicoanalisi o la
teoria critica (ja que, no per casualitat, es va incorporar a l'institut creat per
Adorno i els freudomarxistes a Nova York, després del seu retorn d'Ox-
ford). Per0 tot i aixi, considero que no posseeixen ni la importancia ni la re-
llevancia que s'atorga a les tres abans esmentades.

Per comencgar per la primera, la «filosofia pragmatica», val a dir que
Bruner s'inspira, de fet, en dos de les seves més solides ramificacions:
I'anglesa i la nord-americana. De la branca anglesa, que apareix al voltant
de la figura de Wittgenstein (sobretot de la seva obra tardana culminada
en les Investigacions filosdfiques)® i que és desenvolupada gracies als es-
forgos de gent com ara Ryle, Strawson, Warnock i, especialment, Austin i
Searle, Bruner n'extreu, sobretot, la idea segons la qual les condicions pra-
xioldgiques que acompanyen tot acte comunicatiu mediatitzat per algun ti-
pus de llenguatge determinen el significat discursiu —pero també men-
tal— que tota interaccié humana comporta. Tant les «formes de vida» de
Wittgenstein com els «actes de parla» de Searle conformarien, per tant, els
contextos pragmatics responsables de regular i reglamentar el sentit de les
oracions i el significat de les intencions que despleguen els individus en el
seu interior. Dit breument, la praxi seria, des d'aguest punt de vista, prévia
a la flexi.

Quant a la branca nord-americana, Bruner coincideix, en linies gene-
rals, amb la gran majoria dels seus representants —W. James, Dewey,
Schiller, Ch. Morris, Ch. Peirce o G. H. Mead— pel que fa a la seva actitud
manifestament antipositivista. Es cert que no tots han jugat un paper igual-
ment destacat en la formacié intel-lectual de Bruner, ja que, d’'una manera

(3) WiTTGENSTEIN, L.: Investigacions filosofiques. Barcelona: Laia, 1983. Trad. cast.: Investiga-
ciones filosdficas. Barcelona: Critica, 1988,
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0 altra, sempre s’ha manifestat molt critic amb les versions més individua-
listes del pragmatisme i, per contra, molt més aff amb aquelles més pro-
peres a postures holistiques o col-lectivistes. Per aixd, la seva afiliacio fi-
losdfica ha estat marcada, sobretot, per figures de la talla de Peirce, Mead
o Morris. Del primer cal dir, d’entrada, que Bruner li reconeix el mérit d’ha-
ver estat un dels pioners a elaborar una teoria cognitiva i semidtica de la
cultura. De fet, la seva teoria pragmatica dels signes i, en concret, la clas-
sificacid que en fa (en icones, indicis i simbols), el situa en un lloc privile-
giat per entendre els processos psicosemidtics a través dels quals 'home
—constituit dins d’especifics universos signics— estableix vincles socials
altament significatius. Quant a Charles Morris, les consequéncies pragma-
tiques que n'extreu Bruner consisteixen basicament en 'adopcié del seu
esquema fripartit de la semidtica en «sintaxi», «semantica» i «pragmati-
ca», i en la comprensi¢ d’'aquesta Ultima com a responsable de I'articula-
ci6 i la configuracio de les dues primeres. En aguest sentit, el punt de mira
gque adopta Bruner —com a psicoleg cognitiu— consisteix a preguntar-se
per la «realitat psicoldgica» que amaga tot acte linguistic; i, evidentment,
des d'aquesta perspectiva perd tot sentit plantejar-se el divorci entre la
«gramaticalitat» i la «semanticitat» dels signes (verbals o gestuals), d'una
banda, i la praxi que els envolta, de I'altra. La conclusié a qué s'arriba, per
tant, no és altra que la seglent: la «realitat psicologica» que arrossega da-
rrera seu 'Us del llenguatge es concentra en la totalitat pragmatica dels
«actes de parla» i no en les seves parts integrants o subordinades.

Per ultim, pel que fa a Georg Herbert Mead, els vincles filosofics sén en-
cara més estrets. Mead ha inspirat amb la seva obra —en concret, Mind,
Self and Society (1934)—" una aproximacié molt original a 'estudi psicoin-
teractiu de les practiques socials humanes (des dels jocs infantils fins a les
institucions socials adultes), que ha estat primordialment ampliada pels fe-
nomendlegs socials (com ara P. Berger o T. Luckmann) i els etnometodd-
legs (com, per exemple, Garfinkel). Bruner, per la seva banda, ha admirat
sempre la destresa tedrica de Mead a I'hora d'abordar la construccié social
de la ment i, especificament, del «jo» (Self) a partir de la ldgica interactiva
de l'acci6 practica humana. Perd la importancia de Mead per a I'analisi psi-
cocultural és deguda, primordialment, al seu doble enfocament («interac-
cionista» i «simbolic») dels fendmens psicosocials. Precisament per aixd, el
seu anomenat «interaccionisme simbolic» ha acomplert una funcio tedrica
de primer ordre en els plantejaments psicoculturals de Bruner.

En referéncia a la segona gran tradicié que ha servit de base a la re-
cerca psicologica de Bruner —la «filosofia constructivista»— és necessari
recordar que, en general, per ésser molt més dispersa i difusa, es fa molt
més dificil reconstruir-la. Ni tan sols, que jo sapiga, no existeix encara avui
en dia cap estudi seriés que hagi intentat, de forma clara i sistematica, la

(4) Meap, G. H.. Espiritu, persona y sociedad. Desde el punto de vista del conductismo social,
Barcelona: Paidds, 1982,
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reconstruccio historica del pensament constructivista modern, des dels ini-
cis al voltant del segle xvii fins a les darreres expressions en clau postmo-
dernista. No tinc cap dubte que una tasca d'aquestes caracteristiques,
malgrat les dificultats conceptuals i documentals que comporta, cobriria
amb escreix les exigéencies de clarificacié i ordenacié que la filosofia, en
particular, i el pensament social contemporani, en general, reclamen de
forma peremptoria. Perd, de totes formes, i centrant-nos en concret en 'o-
bra de Bruner, intentaré resseguir algunes de les seves reflexions més des-
tacades sobre aquest particular, amb el proposit de trobar el fil conductor
que I'ha dut a afiliar-se a una determinada versié del constructivisme fi-
losofic.

Si mirem enrere, just als inicis de la revolucié cognitiva, cap als anys
cinquanta, es fa palés que la lluita contra el paradigma conductista i la
seva artilleria neopositivista exigia la recerca de nous estris filosofics i me-
todologics, prou potents per oferir una imatge de la ment que fos plena-
ment compatible amb els avengos tedrics i técnics aconseguits en el camp
de la computacio i del processament de la informacié. En I'atmosfera in-
tel-lectual d’aquells temps, per tant, gent com ara H. Simon, G. Miller, N.
Chomsky o el mateix Bruner pressentien que una aproximacié cognitiva a
I'analitica mental exigia sobretot un concepte de ment diferent del que s'-
havia utilitzat fins aleshores. Es a dir, no un concepte de «ment» entés com
una «caixa negra» enregistradora dels processos de computacié dels es-
tats mentals activats pel cervell huma (a la manera precogment dissenya-
da per Locke), sind com una singular eina capa¢ de desplegar potents fa-
cultats classificatories, deductives, simbdliques i, evidentment, inventives i
creatives. Dins d'aquesta perspectiva, Bruner va trobar resposta a les no-
ves exigéncies teoricometodologiques, primer en la tradici¢ filosofica del
«perspectivisme» i, després, en la del «constructivisme», com a versid
més refinada que I'anterior. Aixi, les seves primeres investigacions en el
camp de la percepcid —que van donar lloc al moviment del New Look—
estaven directament enllagades amb la tradicid «perspectivista» (tradicio
que s'origina durant el Renaixement per resoldre el problema de la pers-
pectiva pictdrica, i sera posteriorment desenvolupada per fildsofs com ara
Berkeley, Leibniz o Kant), perd, en la mesura que les seves investigacions
psicocognitives es van eixamplar cap als dominis de la pragmatica del!
llenguatge i I'antropologia cultural, el seu referent filosofic es va desplagar
progressivament cap al «constructivisme simbolic» (elaborat de forma in-
cipient pels fildsofs neokantians i, sobretot, pel fildosof actual Nelson Good-
man), atés que oferia un marc teoric i conceptual molt més omnicompren-
siu i globalitzador. Es veritat que cada un dels tres primers fildsofs anome-
nats oferia, d’alguna manera, una particular visid de la ment que compor-
tava 'existéncia de determinats «filtres cognitius»; és a dir, un tipus de fil-
tres de naturalesa innata per mitja dels quals se seleccionava, s'organitza-
va i s'estructurava tota la informacié sensorial recollida per la nostra expe-
riencia empirica. Tant la teoria de Berkeley —segons la qual l'ontologia de
I'ésser depen de l'epistemologia de la percepcidé— com la teoria de la
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«monadologia» de Leibniz —que pressuposa l'existéncia d'una curiosa
«<harmonia preestablerta» entre les diferents representacions que del mén
disposen les «monades»— 0, per Ultim, la teoria de la Critica de la rad
pura de Kant —que considera que la condicié de possibilitat de I'expe-
riencia empirica rau en la preexisténcia de determinades formes estructu-
rants, com ara les «intuicions pures» de la sensibilitat o les «categories» (0
«gsguemes») de I'enteniment— estan totes emparentades per una similar
visié de la ment, que, en expressi¢ de Bruner, opera, sobretot, de forma
deductiva, seguint I'esquema top down (de dalt a baix), i no a l'inrevés. El
principal problema, perd, d'aquestes tres versions primerenques del que
podrfem anomenar el «protoconstructivisme», consistia tanmateix en el fet
que eren incapaces de —o0 encara no estaven prou madures per— plan-
tejar l'existéncia d’aquests «filtres», «esquemes» o0 «categories» mentals
(a partir dels quals s'estructura el coneixement huma) com a dispositius
cognitius de naturalesa simbdlica. Per aquest motiu, bé se les pot classifi-
car com a teories presemiotiques de la ment humana i, com a tals, com a
teories filosofiques insuficientment preparades per assumir les interrela-
cions entre ment i cultura.

El pas cap a aquesta nova orientacio el van fer, no obstant aixo, els filo-
sofs neokantians; en concret, els representants principals de I'Escola de
Marburg. En efecte, tot i que autors de diferents procedéncies com ara
Liebmann, Helmholtz, Schopenhauer, etc., reclamaven des de feia temps
un estricte «retorn a Kant» com a antidot a la ressaca hegeliana que va im-
perar durant gran part del segle passat, el fet és que el neocriticisme des-
plegat per Herman Cohen, primer, i Paul Natorp, després, a Marburg, va
fer possible el disseny d'un projecte constructivista molt més refinat. Perd
si aguests dos neokantians van desenvolupar el constructivisme fins a les
mateixes portes de la filosofia de les «formes simbdliques», sense ser ca-
pagos d'ultrapassar-ne el llindar, no hi ha dubte que qui va fer el pas defi-
nitiu cap a la creacié d'un projecte programatic, que situés els pressupo-
sits kantians dins d’'un marc de referéncia estrictament simbdlic, fou Ernst
Cassirer. La seva hipdtesi segons la qual 'home és eminentment un animal
symbolicum i, en conseqiéncia, I'experiencia humana no es pot entendre
com un producte derivat del simple desenvolupament cognitiu a nivell in-
dividual, siné com un producte «construit»> mitjangant determinades «for-
mes simboliques» que son operatives dins d'especifics marcs culturals
(com ara el mén dels mites, els ritus, l'art o la ciéncia), no tan sols va re-
presentar una clara revalidacié en clau semidtica de la lectura de Kant,
sind que, just per aixd, es va avangar a molts altres en l'aventura de cap-
tar de manera sintética els lligams culturals que mantenen units els «estils
cognitius», les «estructures linguistiques» i les «formes simboliques».

Tampoc no es pot oblidar que, en el cami cap a una concepcid cons-
tructivista de la ment i de la cultura, Bruner també va trobar suport en els
psicdlegs de I'Escola de la Gestalt (en especial, en Kéhler), que, curiosa-
ment, també estaven profundament influits pel criticisme neokantia. Tot i
que el constructivisme dels gestaltians ha estat font d'inspiracié de molts
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corrents de pensament contemporani —des de la pragmatica de Witt-
genstein fins a la filosofia de la ciéncia de Kuhn, passant per la teoria de
l'art de Gombrich— el cert és que Kohler, Wertheimer o Koffka oferien un
model constructivista de la percepcié exageradament condescendent amb
el formalisme estructuralista i I'universalisme innatista, de manera que blo-
quejava tota possibilitat de detectar els ingredients simbolics i culturals
gue intervenen en la modulacié de la visi6 humana. No és necessari afe-
gir, tanmateix, que aquest entrebanc en el procés de disseny d'una teoria
a la vegada constructivista i simbolista de la percepcit¢ va ésser feligment
superat per Bruner quan, a final dels anys quaranta, es van donar a conéi-
xer a la llum publica els resultats de la investigacio sobre les relacions en-
tre percepci¢ i valors axiologics realitzats pels membres del New Look.

Perd, de tots els autors fins aquf analitzats, la figura més destacada en
la formaci¢ filosofica de Bruner pel que fa a I'assumpcio dels principis del
constructivisme ha estat, sens dubte, el filosof nord-america Nelson Good-
man. Autor de procedencia analitica i exponent brillant de la filosofia de
I'art, Goodman ha estat dels pocs fildsofs contemporanis més radicalment
compromesos en la defensa del «constructivisme simbolic». Els seus lli-
bres Ways of worlmaking (1978) i Of mind and other matters (1984)° tot i
que no han gaudit de prou reconeixement per part del gremi dels psico-
legs 0 pedagogs, han subministrat, no obstant aixo, les eines epistemold-
giques, ontologiques | metodologiques essencials per tal que Bruner perfi-
lés amb molta més coheréncia i consistencia la seva propia concepcid
simbolicoconstructivista de la ment, aix com també de la cultura. Es per
aguesta rad que ens hi detindrem una estona. La radicalitat del planteja-
ment de Goodman —equidistant respecte de I'antirealisme i de I'antiidea-
lisme— consisteix, en linies generals, a considerar els universos simbolics,
que omplen de significacio els pensaments i les accions humanes, com a
mons —treals, possibles o ficticis— construits a partir de determinats llen-
guatges simbolics amb una gramaticalitat que els és inherent. Aixi, mit-
jancant especifics procediments operacionals —com ara la recomposicio,
la ponderacid, I'ordenacio, la supressié o la deformacid— s’estableixen les
bases per fer possible I'elaboracié de determinades «versions» interna-
ment valides dels mons simbdlics, 0 bé la reconfiguracié de nous mons
possibles a partir dels ja existents. Tot aixd comporta que la funcié refe-
rencial dels simbols no es redueix, Unicament i exclusivament, a la seva
funcié «denotativa» (com era el cas de I'empobrida visié neopositivista),
sind que inclou, també, la funcidé «expressivar» i «'exemplificadora». En
aquest sentit, la diversificacio referencial dels simbols i la pluralitat de for-
mes simbdliques possibles (gestos, paraules, imatges, diagrames, etc.)
permet retre compte dels plurals mons que componen l'existencia huma-

(5) Goooman, N.: Ways of worlmaking. Sussex: The Harvester Press, 1978. Versié castellana:
Maneras de hacer mundos. Madrid: Visor, 1990. També cal consultar Of mind and other
matters. Cambridge: Harvard University Press, 1984, Versi6 castellana: De la mente y otras
materias. Madrid: Visor, 1995.
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na, pel fet que integra dins d'una mateixa «teoria general dels simbols» la
ciéncia, l'art, el dret, la politica o el pensament mitic i filosofic. Perd potser
allo més destacable del constructivisme de Goodman no es troba en
aquesta proposta arquitectdnica dels mons possibles, sind en les conse-
qguencies ontoldgiques | epistemologiques que se'n deriven. Vegem-ho
amb més calma. Des del punt de vista ontologic, alld que anomenem «re-
alitat» no és, segons el criteri de Goodman, res ja donat, essencial, pree-
xistent i preestablert; és a dir, quelcom que es presenta virtualment «en-
front de» i «oposat a» la consciéncia humana, com si aquesta només po-
gués accedir a aquella a la manera com els barbars organitzaven 'assalt
definitiu a la fortalesa enemiga. Ans al contrari, la «realitat» és impensable
sense el pensament simbolic i, per tant, és configurada, construida i, en
definitiva, constituida pels dispositius simbolics que la ment hagi estat ca-
pag¢ d'articular en el transcurs de I'esdevenir historic.

Les derivacions epistemologiques d'aguest plantejament no son pas di-
ficils d'esbrinar si s’entén, simultaniament, que els criteris de validesa que
certifiquen la correccié o incorreccié de les diferents versions creades dels
mons possibles depenen, en darrera instancia, del convencionalisme
simbolic adoptat i, sobretot, de 'adequacié ldgica «interna» entre les ver-
sions triades i els mons simbolics establerts. Els paral-lelismes que sobre
aquesta questid es poden tragar entre el «realisme internalista» de H. Put-
nam, el «pragmatisme» de R. Rorty, el «cognitivisme cientificista» de T.
Kuhn i el «constructivisme simbolic» de Goodman sén mdltiples i elo-
gUents; Bruner en pren bona nota quan, considerant l'artificiositat inevita-
ble sobre la qual descansa tota comprensié humana, admet juntament
amb tots ells que no per aixd hem d'acceptar acriticament el relativisme
més estrident. Per a Bruner és clar que no es podria dir res sobre la se-
riositat dels principis d’'una «psicologia cultural» que caigués en aquests
extrems; perd pensa que aguesta tampoc no esdevindria una ciéncia que
pogués ser tractada amb tots els honors que reben les ciéncies empiri-
ques, tret que no incorporés i assimilés el grau just de relativisme que tota
vida cultural comporta. D'una manera o altra podem concloure que, ne-
cessariament, la «psicologia cultural» de Bruner és una proposta cientifica
dilematica en la mesura que no fa ulls clucs a les eternes contradiccions
entre subjectivitat-objectivitat, dins-fora, esséncia-existéncia, literal-metafo-
ric o veritat-falsedat, siné que intenta assumir-les canalitzant-les a través
d'un unic model filosodfic constructivista superador de totes aquestes an-
tindbmies. En definitiva, i recollint els precedents historics tractats, bé po-
dem afirmar que, dins I'amplia familia d'escoles constructivistes existents,
Bruner acabara desestimant tant la versié presemiotica (Berkeley, Kant,
etc.) com la postestructuralista (Foucault, Derrida, Lyotard, etc.) del cons-
tructivisme —tot i reconeixer els merits respectius—, per afiliar-se de forma
clara i manifesta amb la variant simbolicista brillantment desenvolupada
per gent tan diversa com ara Gombrich, en la teoria de l'art, Geertz, en
I'antropologia cultural, o Nelson Goodman, en el terreny conceptual de la
filosofia.
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La tercera gran incorporacio filosofica al programa psicocultural de
Bruner és, com ja hem assenyalat anteriorment, la filosofia «hermenéuti-
ca». De la mateixa manera gue en el cas anterior, també aqui ens trobem
amb una riquissima tradicio, els origens de la qual es poden remuntar per-
fectament al pensament classic grec (Aristotil, sobretot) o medieval. Pero,
atenent al que convé a la nostra exposicid, és preferible ometre tota aques-
ta evolucié en profit d'un major aprofundiment en les fonts immediates que
inspiren Bruner. Com és reconegut, I'hermeneutica és més a prop de l'art
interpretatiu que de la ciéncia positiva i, com a tal —tot i que també s’ha
de regir per criteris técnics de coheréncia i consisténcia rigorosos— la
seva capacitat d'il-luminar el significat profund dels simbols, textos o dis-
cursos dependra, en gran mesura, de 'abast metodoldgic i de la prepara-
ci¢ interpretativa del subjecte que desplegui el seu ro/ com a hermeneuta.
En aquest sentit, trobem en quasi totes les ciencies socials destacats intér-
prets (Geertz en 'antropologia, Burckhardt en la histdria, Freud en la psi-
cologia, Weber en la sociologia de la religié, Auerbach en la critica litera-
ria, etc.) que han deixat una empremta subjectiva en la manera d'enfocar
el seu particular estil interpretatiu. Perd no per aixd sén menys interessants
i valuosos. Bruner sempre els ha manifestat un reconeixement cordial i
franc. No hi ha cap dubte, perd, que les referéncies més explicites que fa
en relacié amb aquest camp van dirigides directament a figures com ara
Baumgarten, Schlegel, Schleiermacher, Collingwood, Dilthey, Heidegger i,
sobretot, Gadamer i Ricoeur.

Certament, no tots reben el mateix tractament. Alguns autors només
se citen de passada o, com a molt, en una nota a peu de pagina. Cal no-
tificar, pero, que la contribucié dels dos darrers ha estat quelcom més
que assimilada: ha estat integrada en la recerca psicocultural de Bruner.
Per exemple, el que Gadamer anomena «cercle hermeneutic», segons el
qual la tasca interpretativa segueix una trajectoria en espiral que retorna
infinitament sobre el mateix text en lectures constantment enriquides, es-
devé imprescindible per a la comprensié de com els individus generen la
seva autoconsciéncia mitjangant una renovada revisio interpretativa de la
propia autobiografia. O, per posar un altre exemple, el concepte d'«ho-
ritzé hermenéutic», dissenyat per captar el «fons» (o rerefons) significa-
tiu d'una determinada «figura» textual, t& com a contrapartida empirica
en les darreres investigacions de Bruner considerar la cultura familiar
(que serveix com a horitz6 interpretatiu) per copsar el sentit psicoldgic
de les accions i/o discursos de cada un dels membres de la familia. Amb
tot, les analisis de Gadamer® referents al paper hermenéutic de les tradi-
cions, els prejudicis, les anticipacions i, en definitiva, els contextos es-
pacials i, sobretot, temporals, li aporten uns materials imprescindibles
per enfocar correctament I'ds de I'hermeneutica dins de I'analitica psico-
cultural.

(6) De H. G. Gadamer vegeu, sobretot, el seu ja classic Verdad y método. Salamanca: Sigue-
me, 1988.
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D'altra banda, la recepcié filosofica de Ricoeur no deixa d'ésser menys
significativa. D'entrada, ningu pot posar en dubte que tant I'evolucié com
I'amplitud del pensament hermenéutic del fildsof francés ha esdevingut
punt de referéncia obligat per a un gran nombre d'investigadors actual-
ment dedicats a les que s’ha convingut anomenar «ciéncies interpretati-
ves».” Seria practicament impossible fer aqui una minima ressenya de les
nombroses questions tractades en la seva polifacética obra, ni dels rastres
gue aguesta ha anat deixant darrere seu. No obstant aix0, no podem dei-
xar de mencionar quelcom que ens sembla ineludible amb relacié a Bru-
ner. Es probable que I'hermenéutica inicial revestida de fenomenologia (i
cristianisme) que va desplegar Ricoeur en els seus primers escrits no des-
pertés gaire interés en el psicoleg nord-america, perd si, en canvi, el seu
progressiu desplagament cap a una filosofia hermeneutica que reconeixia
en les estructures dels llenguatges (de la poesia, dels mites, de les reli-
gions, etc.) les condicions de possibilitat de tot significat procedent del
pensament i de la voluntat humana. Des d'aquesta nova perspectiva, la
coincidéncia tematica entre ambdds autors no és menys significativa. Per
donar-ne una petita mostra, l'interés manifestat per Ricoeur a concretar
I'especificitat hermeneutica en diferents camps (com ara el «textual», el
«dialdgic», el de «'accié», el de la «narrativa», el de la «metafora», el de
la «ideologia» 0 el de la «utopia») és similar als mateixos ambits de preo-
cupacio recentment expressats per Bruner. No és, per tant, casualitat que
hagi trobat en ell —directament o indirectament— un pedestal molt sélid
per a la fonamentacio filosofica de la seva aproximacié psicohermenéutica
als diferents «actes de parla», com per exemple {'acte de la lectura, ['acte
de la narracié, l'acte dialogic o 'acte de la confessid autobiografica. Com
es pot demostrar en cada un d'aquests casos, tant el vessant psicologic
com I'hermeneutic sén, de fet, indestriables i mituament complementaris.
Per tant, per a Bruner les estructures cognitives humanes s'expliciten mit-
jangant recursos hermeneéutics en la mateixa mesura que les estructures
significatives es plasmen per mitja de recursos cognitius. | com que les es-
tratégies hermenéutiques de la interpretacio textual estan subministrades
pel conjunt de relats, contes, epopeies i altres formes narratives, exitosa-
ment canonitzades per la forgca impulsora de les tradicions culturals, es de-
dueix de tot aixd que sén precisament les cultures (siguin grans o petites,
dominants o subordinades), amb tot el seu arsenal de dispositius semidtics
i hermenéutics socialment disponibles, les responsables, en darrera instan-
cia, de la modulacié narrativa, simbodlica i, en definitiva, cognitiva de la
ment humana. No és estrany, per tant, que Bruner hagi descobert en l'a-
nalitica hermenéutica de Ricoeur una mina d'idees quasibé inexhaurible; i
molt més des del moment en qué el filosof francés ha focalitzat els seus
esfor¢os a aclarir la naturalesa de la «narrativa», ja que és justament aqui,
en la seva misteriosa manera d'articular el sentit de I'experiéncia de la

(7) De Paul Ricoeur val la pena consultar les seglents referéncies bibliografiques: /deologia y
utopia. Barcelona: Gedisa, 1989; Tiempo y narracién. Madrid: Ediciones Cristiandad, 1987;
i Du texte & l'action. Essais d'herméneutique, 1. Paris: Seuil, 1986.
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vida, on Bruner creu trobar el medium necessari per fer possible la con-
nexio entre ment i cultura.

Es clar que, en una empresa d'aquesta envergadura, qualsevol recurs
no és mai suficient. | tot i que la filosofia hermenéutica —sobretot la dels
autors aqui ressenyats— hagi estat d'un ajut realment imprescindible, no
esgota tota la complexitat que amaga en si I'art interpretatiu de qué és ca-
pa¢ la ment humana. Deixem de banda, doncs, la filosofia propiament dita,
per endinsar-nos en altres camps disciplinaris —i també en altres autors—
que han ofert, tanmateix, destacades aportacions a la questié hermeneuti-
ca. Pel que fa a Bruner, analitzaré tres disciplines que han estat presents
de forma especial en la seva obra: la critica literaria, la historia i, sobretot,
I'antropologia cultural.

De la primera, en recull un feix veritablement significatiu de ramifica-
cions, que abraca des dels classics moderns (Mimesis d’Auerbach o E/
gran codi de Frye, etc.) fins a autors tan diversos com ara Kenneth Burke,
Todorov, Bajtin, Eco, Wolfgang Iser o Donald Polkinghorne. D'una manera
o altra, tots ells aporten —encara que sigui de manera puntual—reflexions
interessants sobre la teoria de la novella (com a forma predominant de la
narrativa moderna), sobre I'estructura narrativa i intencional de 'accié hu-
mana, sobre la teoria dels generes i els tropos linglistics, sobre I'adquisi-
cio del pensament narratiu en els infants, scbre I'estructura psicologica de
'acte de recepcid estetica, sobre els Iimits de la interpretacié o, en gene-
ral, sobre el paper del coneixement narratiu en les ciéncies humanes. Es
realment sorprenent com Bruner és capag¢ d'absorbir tot aguest material
dispers per elaborar i oferir teories consistents i perfectament engranades
dins del seu projecte psicocultural.

Quant a I'hermenéutica historica, la retencié bruneriana no és menys
curiosa. Ha estat molt receptiu a les inquietuds dels historiadors i metodo-
legs de la historia per una gran multitud de questions que afecten directa-
ment la reconstruccid del «sentit» dels esdeveniments sociohistorics; in-
quietuds que, com se sap, han tingut lloc en aquestes darreres decades.
Considero gue Bruner, amb aquesta finalitat, ha posat especial émfasi en
tres dels corrents historiografics més representatius de I'actualitat: el pri-
mer és sens dubte I'escola dels historiadors francesos dels Annals, els re-
presentants de la qual {(Lucien Febre, Marc Bloch i, més recentment, Phi-
lippe Aries, Vovelle o Frangois Furet) han contribuit de forma molt diversa
a il'luminar la funcié que acompleix l'evolucid de les «mentalitats» en el
transcurs historic. Es facilment comprensible, per tant, que un home com
Bruner, profundament preocupat per establir els nexes d'unid entre ment i
cultura, no hagi deixat passar per alt 'oportunitat que i brindaven aguests
estudiosos per transcendir la caduca imatge cartesiana de la ment solip-
sista, tan recurrentment repetida en la psicologia tradicional, i transmutar-
la aixi en la imatge reflectida d'una mentalitat popular en permanent movi-
ment, la forca de la qual és capa¢ de trasbalsar, fins i tot, les estructures
socials i les tradicions seculars més inamovibles. Si 'Escola dels Annals
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pretenia trobar la sintesi harmoniosa entre explicacié (causal) i comprensio
(hermeneutica) dels fets historics, quelcom similar perseguia també I'es-
cola historiografica anglesa d'inspiracié marxista, representada, entre d'al-
tres, per Eric Hobsbawm o E. P. Thompson. Per a Bruner, ells aporten una
visi6 interpretativa de la historia que, lluny de recaure en el vici del deter-
minisme economicista tradicional, és molt més radical, global i enriquido-
ra, puix que, a més a més de recuperar la «memoria» historica dels pobles
0 grups socials sense historia, han remarcat, amb un émfasi gens comu,
que les «tradicions» culturals sén, en el fons, fruit de la invencidé humana i
que «I'economia moral», que sosté tota I'anatomia social, és tan 0 més im-
portant que 'economia material que la fa possible. D'on es dedueix, d'una
forma molt poc ensolapada, que 'analisi interpretativa de les dinamiques
psicoculturals no pot prescindir de cap manera de les bases axiologiques,
perd tampoc materials, amb les quals estan relacionades. Aixi doncs, el
principal consell que I'hermenéutica historiografica anglesa pot oferir a la
«psicologia cultural» és evitar caure, de totes totes, en el punt de vista ide-
alista —i, per tant, ingenu— de considerar que les «realitats» historiques,
culturals i mentals sén plenament autdonomes entre si i lliures d’influéncies
mutues; al contrari, han d'ésser conjuntament interpretades amb tota la ri-
quesa de nexes que la reconstruccidé de la «historia total» exigeix. Per ul-
tim, la tercera linia historiografica que sembla ocupar.un lloc privilegiat dins
I'organigrama hermenéutic de Bruner és la que s’ha convingut anomenar
«metahistoriografica». L'objectiu de la seva recerca, escrupolosament trac-
tada per autors com ara Hayden White, Arthur Danto o el mateix Ricoeur,
s’ha centrat de forma especifica no tant en la revisié empirica del «contin-
gut» de la historia factual com en la supervisio critica de I'aparell «formal»
—és a dir, estructures discursives, estratégies narratives, etc.— a qué han
recorregut els historiadors més eminents, a fi i efecte d'atorgar ple sentit in-
terpretatiu i persuasiu als seus respectius escrits. Des d'aquesta perspec-
tiva, alldo important que cal desvetllar per entendre el grau de convenci-
ment i conviccid que I'explicacid historica pot aconseguir entre els seus
lectors no és pas «qué» diuen els seus documents, sind «com» narren |
conten les seves histories. Per tant, alld que es pretén demostrar és que el
sentit que té el passat per al present s’assoleix, curiosament, mitjancant les
habilitats i destreses narratives que siguin capagos de desplegar els his-
toriadors (ja es tracti de Michelet, Ranke, Tocqueville, Burckhardt o Marx).
Aix0 pressuposa que la «forma» que adopta el «contingut» historic no és
pas un aspecte secundari a 'hora de la interpretacio; ni, en conseguéncia,
que la «poetica de la historia» —com I'ha batejat White— sigui mai neutra.
En plena sintonia amb aquesta sensibilitat, tan arquetipica entre els cienti-
fics socials que han assumit I'i'mpacte del «gir narratologic», també Bruner
ha cregut veure importants parallelismes —aixi com Utils punts de re-
feréncia— amb la seva propia recerca investigadora. En efecte, de la ma-
- teixa manera que agquests metahistoriadors consideren que, en funcid de
les estrategies narratives utilitzades en la construccid del text historiogra-
fic, es transmet —conscientment o inconscientment— el sentit hermeneéuti-
cament profund dels fets interpretats, a més a més del sentit teleologica-
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ment intencional que persegueix I'historiador (amb totes les motivacions
morals i/o politiques que i'acompanyen), també Bruner considera que, a ni-
vell psicolégic, quan els individus construeixen la seva propia autocons-
ciéncia biografica empren, entre d'altres recursos, diverses estratégies dis-
cursives que, segons les escollides, ofereixen (a ells mateixos i als altres)
una particular visi¢ del sentit global de la seva existéncia, aixi com de les
intencions morals que li sén implicites. Concloent, doncs, si la «pogtica de
la historia social» té la seva réplica en la «poética de la historia biografi-
ca», la «psicologia cultural» de Bruner trobara en els lligams que s'esta-
bleixen entre ambdues la contraréplica adequada a I'opinié de tots aquells
que neguen —o subestimen— les dependéncies estructurals que s'esta-
bleixen entre 'autoconsciéncia, la cultura i la memoria historica.

Les fonts antropologiques de la «psicologia cultural»

Si fins aqui he fet una reconstruccié parcial de la recepcié hermenéuti-
ca per part de Bruner, ens resta, tanmateix, la més important de les in-
fluéncies rebudes; em refereixo, sens dubte, a la de I'antropologia cultural.
També aqui Bruner ha seguit atentament I'evolucid que aguesta disciplina
ha experimentat al llarg d'aquestes darreres décades. | el motiu d’aquest
resseguiment no ha estat pas gratuit, ja que, com és faciiment comprensi-
ble, un dels conceptes capitals per anar perfilant la seva «psicologia cul-
tural» és precisament el de «cultura». Es clar que els antropdlegs han es-
tat batallant des de fa més d'un segle per demarcar amb la maxima preci-
si¢ analitica I'abast tedric i conceptual d'aquest terme, perd també cal afe-
gir que ho han fet des de perspectives tan diverses i contradictories entre
si, que es fa realment dificil, si no impossible, tractar-les de manera sis-
tematica i coherent. Aixi doncs, davant d’'un concepte tan polisémic i tan
poc neutre com aquest, cal optar necessariament per aquella linia d'inter-
pretacié conceptual que més s’adigui als objectius fixats i als pressuposits
ontoldgics i epistemologics inicialment plantejats. Des d'aquesta perspec-
tiva, Bruner va recérrer, cap als anys cinquanta i seixanta, a l'aportacié de
determinats antropdlegs nord-americans com ara Sapir, Whorf, Kroeber,
Kluckhohn o Mead, que eren, tots, hereus directes de I'escola antropologi-
ca anomenada «particularisme historic», iniciada i inspirada a final del se-
gle passat per Franz Boas. En Iinies generals, definien en primer lloc la
«cultura» com aquella esfera de l'existéncia humana que se situa més
enlla del mén de la biologia i, per tant, com deia Kroeber, té una naturale-
sa «supraorganica»; en segon lloc, I'entenien com el conjunt de «patrons»,
«gsquemes» 0 «guions» que governen i modelen les diferents conductes
humanes; i en tercer lloc, atorgaven al llenguatge un paper tan central en
I'estructuracié de les cultures, que, fins i tot, com fou el cas de la hipdtesi
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relativista de Sapir-Whorf, esdevenia el responsable final en la configuracié
de les «formes de pensament» i dels «estils cognitius» de la gent. Aques-
ta linia interpretativa del concepte de cultura esta, per exemple, explicita-
ment recollida per Bruner en els seus primers estudis sobre psicologia de
I'educacio i, sobretot, en la recerca transcultural que va realitzar al Sene-
gal, recollida en el llibre Studies in cognitive Growth (1966).8 Perd quan, a
partir de comengament dels anys setanta, va irrompre en l'escena nord-
americana la influéncia‘imparable dels pioners de I'antropologia interpreta-
tiva que s'inspiraven en la sociologia de Weber o Parsons, en la semidtica
simbolista de Cassirer o Burke, i en 'hermenéutica de Heidegger, Gada-
mer o Ricoeur, les coses van canviar radicalment. A partir d’aleshores, an-
tropolegs com ara Victor Turner, Marshall Sahlins o, sobretot, Clifford Ge-
ertz, van esdevenir per a Bruner figures d'obligada referéncia. Com que,
de tots, Geertz fou el més revisat, em centraré primordialment en la seva
antropologia hermenéutica i, especificament, en el concepte interpretatiu
de «cultura» que fa servir. En el seu llibre més celebrat, The Interpretation
of Cultures (1973),% es pot recollir tot un feix de definicions de «cultura»,
entre les quals citaré les seglents: és «un esquema historicament
transmés de significacions representades per mitja de formes simboli-
ques»; és «uUn sistema de concepcions heretades i expressades simboli-
cament»; és «un conjunt de significats conceptuals compartits publica-
ment»; és «uUn sistema ordenat de significacions i simbols»; es «un dispo-
sitiu simbolic per controlar les conductes»; i, en definitiva, és «un context
dins del qual es poden descriure tots els fendmens socials d’una manera
intel-ligible». Tot i 'aparent dispersié, el que sembla clar és que el conjunt
de totes agquestes caracteristiques apunta a un mateix denominador coma,
a saber, que les cultures constitueixen —de fet— el complex mon de la
produccié, negociacio, transmissio i recepcié de significats, que, directa-
ment o indirectament, omplen de sentit I'existéncia humana i les practiques
socials que li sén propies.

Aquesta original manera hermenéutica de concebre la «cultura» s'adiu
molt poc, com hom es pot imaginar, a d’altres escoles precedents i/o co-
etanies a Geertz. Per exemple, no té cap relacié ni amb ['evolucionisme
darwinia de Tylor, Morgan o Spencer de final del segle passat, ni amb el
funcionalisme utilitarista de Malinowski o dels antropolegs socials anglesos
de comengament del segle xx, ni tampoc amb el materialisme cultural
d’inspiracié marxista de Steward, White i Marvin Harris, o I'estructuralisme
cartesia de Levy-Bruhl o Lévi-Strauss, que tant de renom ha donat a I'es-
cola francesa durant les primeres décades de I'Gltima postguerra mundial.
Altrament, si hi ha algun punt des d'on es reclami la perspectiva de Geertz,
amb totes les precaucions imaginables que es vulguin prendre, es trobaria

(8) BRUNER, J.; OLver, R. R.; GReEeNFIELD, P. M.: Investigaciones sobre el desarrollo cognitivo.
Madrid: Pablo del Rio, 1980. L'edici¢ anglesa es troba en Studies in cognitive growth. Nova
York: John Wiley and Sons, Inc., 1966.

(9) Geertz, C.: La interpretacion de las culturas. Méxic: Gedisa, 1987.
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més aviat fora de 'antropologia; se situaria, sens dubte, en el terreny de la
sociologia, la semiologia i, probablement, en l'art i la critica literaria. No
deixa d’'ésser curios que, coincidint amb les mateixes inclinacions i gustos
de Bruner, Geertz també es reclami hereu de la sociologia de Durkheim,
de Weber i, de forma igualment reconeguda, de Parsons; de la semiologia
de Peirce, K. Burke o R. Barthes; o del criticisme artistic de Goodman, Frye
0 Auerbach.

Partint d’aquesta particular visié de la nocié geertziana de «cultura»,
de la qual es deriva la necessitat de dur a terme I'analisi interpretativa de
les propies «interpretacions» dels agents socials de la manera més «den-
sa» possible, Bruner acabara dissenyant en el transcurs de les dues ulti-
mes décades la seva propia teoria de la cultura, gue, en el fons, estara es-
pecificament conformada pels tres ingredients filosdfics ja tractats (el prag-
matisme, el constructivisme i I'hermenéutica), i anira especialment orienta-
da a fer ressaltar els aspectes psiquics i cognitius amb els quals esta re-
lacionada. Aixi doncs, i per dir-ho de forma breu, la Folk Psychology de
Bruner operara amb un concepte hibrid de «cultura» entés, de manera
sintética, com un gran constructe psicosociosimbolic, que es transmet
pragmaticament i s'interpreta hermenéuticament. O, per explicar-ho amb
més detall, com un «moén» (entre d'altres possibles) compost per sistemes
simbolics, cognitius, emgotius i interactius en constant procés de transfor-
macio; com un gran «forum» on els individus negocien i reinterpreten inin-
terrompudament els significats dels seus gestos, paraules, discursos, sen-
timents, accions o decisions; com una «caixa d'eines» de natura simboli-
ca i historica, en virtut de la qual els individus aconsegueixen amplificar les
seves capacitats mentals, i diversificar, aixi, les seves destreses intellec-
tuals; o, en definitiva, com un gran «text» —o conjunt de textos— mai to-
talment aprehensible, ni completament codificable, ni definitivament inter-
pretable, per més competéncia simbolicocultural que s’hagi adquirit. De tot
aixo, se'n desprén que Bruner utilitza un concepte de «cultura» equidistant
d’aquelles versions estrictament «materialistes», que ignoren la naturalesa
simbolica de la cultura, com de les «idealistes», que redueixen la cultura a
pures representacions simboliques; tant de les «economicistes» | «utilita-
ristes», que desterren la cultura al mén dels epifendmens, com de les «es-
tructuralistes» o «sistemigues», que suprimeixen la intencionalitat humana
de les dinamiques socioculturals; i tant de les «fenomenologiques», que in-
terpreten la cultura a un nivell microsocial, com d’aguelles «interpretati-
ves», que deixen levitar la cultura despullant-la de tot rastre terrenal.

Situats en aquest prudent punt intermedi, la cultura esdevé la principal
subministradora de recursos interpretatius per tal que la ment realitzi ade-
quadament la seva funcié adaptativa a les circumstancies socials més in-
versemblants, al mateix temps que s’altera periddicament en la mesura
que la potent maquinaria mental crea noves formes i llenguatges simbolics.
Per tant, la cultura és productora de mentalitats i, no obstant aix0, és pro-
duida per I'activitat de ments creatives; és impulsora d'habilitats cognitives
i, simultaniament, receptora d'innovacions simboliques, discursives i tec-
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nologiques; en definitiva, ella fecunda les seves criatures en la mateixa me-
sura que és fertilitzada per elles, de tal manera que «cultura» i «ment»
constitueixen un doble laberint, les parts constitutives del qual es retroali-
menten mutuament i evolucionen paral-lelament.

Perd, el que si que sembla clar és que ambdés autors nord-americans
s’han vist parcialment trasbalsats en les seves respectives obres amb I'a-
paricié de la jove generacio d'etnografs dedicats a 'estudi del camp es-
trictament «metaetnografic». Efectivament, un seguit de novells estudiosos
de la cultura, tots educats en la persuasiva veu de Geertz, van cometre el
crim del parricidi intel-lectual per dur I'antropologia interpretativa un esglad
més amunt en 'escala hermenéutica. Aproximant-se a les postures (i com-
postures) postmodernes més estridents —com ara la de Lyotard, Derrida o
Vattimo—, perd conservant clares afinitats amb el filé critic de la cultura
moderna —com, per exemple, Gramsci, Bajtin, Foucault, Habermas o Wal-
ter Benjamin—, aquest nodrit grup de nous hermeneutes culturals (dins del
gual destacaria entre els més representatius James Clifford, Vincent Cra-
panzano, George Markus, Paul Rabinow, Talal Asad i, d'alguna manera,
Edward Said), va llancar, a partir de mitjants dels anys vuitanta, una critica
—més o menys radical— al «sospitds» estil textual, narratiu i normatiu im-
plicit en la practica etnografica tradicional, per reconduir alternativament la
tasca etnoldgica cap a un horitzé interpretatiu en que els principis de la
igualtat cultural, el dialeg intercultural i el respecte multicultural servissin
com a marc de fons.™ Sota la seva mirada critica, I'antropologia eurocen-
trica practicada fins aleshores quedava, veritablement, molt maimesa; i es
revalidava, per contra, I'etnografia realitzada des de les periféries. L'exa-
men a quée fou sotmesa la primera deixava clara mostra de la seva inepti-
tud dialogica i de la seva clara vocacié colonialista i imperialista. En efec-
te, I'analisi pormenoritzada/detallada dels textos, informes, documents o
narracions que han servit com a vehicles preferentment utilitzats pels etno-
grafs per fer publica la seva «presentacié» de les «altres» cultures, mani-
festava de forma patent i persistent que: primer, la relacié entre «nosaltres»
i «ells» s'estableix usualment en termes «d’alld que és normal i natural» en-
front «d'alld.que és extravagant o exotic»; segon, |'autor genera tot un llen-
guatge basat en la complicitat entre ell mateix i el seu public lector, a fi de
mantenir conjuntament la maxima distancia respecte dels «altres»; tercer,
I'autor usa —i abusa de— la seva «autoria» mitjangant estrategies narrati-
ves habilment edificades (com, per exemple, la cita indirecta, discursos
impersonals, etc.), amb el fi inconfessat de reproduir objectivament i fidel-
ment I'experiéncia cultural dels «altres», sense que traspui, ni per un ins-
tant, cap llampurneig de subjectivisme capag de glestionar les normes del
positivisme etnografic de rigor; quart, I'epistemologia implicita en la tex-

(10) Per a una visi6 de conjunt sobre aguesta antropologia metaetnografica vegeu, per exem-
ple, CUFFORD, J. i MaRcuUS, G. E.: Retdricas de la antropologia. Jucar Universidad, 1991 (ti-
tol en anglés: Writing culture. The poetics and politics of ethnography. University of Cali-
fornia Press, 1986). O també Reynoso, C. (comp.): £/ surgimiento de la antropologia post-
moderna. Méxic: Gedisa, 1991.
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tualitzacio etnografica tradicicnal revela que les seves «formes de repre-
sentacié» responen als patrons cognitius i interpretatius imposats per la

‘cultura occidental a partir del segle xvi (amb la qual cosa, pensen, és con-

venient «antropologitzar I'epistemologia» com a prevencié terapéutica da-
vant dels excessos comesos); i cinqué i ultim, com que la «mirada» de
I'etndgraf, com a intérpret de les cultures, mai no és neutra i sempre es fa
des d'algun lloc, caldria que amb vista a les futures textualitzacions et-
nografiques es prengués prou consciéncia discursiva per no ometre la
complexa dialéctica hermenéutica que s’estableix necessariament a tres
bandes: és a dir, entre I'etndgraf, el public receptor i els nadius. En resum,
tot aquest projecte hermenéutic de la nova metaetnografia proposa unes
noves practiques de textualitzacié cultural que siguin «dialdgiques», «po-
lifdniques» i «heteroglossiques» (per expressar-ho en termes de Baijtin),
que superin el vell estil literari associat al tradicional «realisme etnografic»,
i que presentin la realitat sociocultural (la d'uns i d'altres) com una «reali-
tat» sorgida de la negociacié —sempre dificil i molt sovint asimétrica— en-
tre societats culturalment distants. En aquest sentit, s'ha de considerar l'es-
tratégia discursiva propugnada per aquesta etnografia postmoderna com
un tipus d'estratégia necessariament «multitextual» i «intertextual» de
I'analisi cultural.

Com es pot comprovar, les afinitats entre la metahistoriografia, abans
referida, i la metaetnografia, aqui tractada, sén multiples. En ambdds ca-
808, pero, sobresurt un mateix denominador comu que apareix insistent-
ment; a saber, d'una banda, la consciéncia critica que la presentacio (i re-
presentacio) dels fets historics o culturals depén de les lleis del construc-
tivisme narratiu utilitzat; i, de I'altra, la consciéncia autocritica que la inter-
pretacié dels fendmens histdrics o culturals respon a les lleis d'una her-
meneutica textual —per dir-ho aixi— ampliada, en que, a més a més del
punt de vista de I'autor, hi capiga el del nadiu i també el del potencial lec-
tor. No hi ha dubte que la tridimensionalitat d’aguesta nova hermeneutica
-—sempre que sapiga preservar el sentit critic del modernisme i el sentit
plural del postmodernisme— permet eixamplar I'esfera de la interpretacié
historica i cultural fins a limits dificilment imaginables en temps recents, pel
fet d'incorporar nous valors —com ara el reconeixement de la diferencia,
el respecte mutu o l'interculturalisme— entre els seus pressupodsits basics.
Per tant, el vessant étic d’aquesta darrera hermenéutica és essencial per
a la nova practica literaria que propugna.

Conscient de tot aixd, Bruner ha simpatitzat amb molts d’aguests ele-
ments i ha intentat treure partit d'altres. Perd, del conjunt de tots, conside-
ro que, en linies generals, hi ha un aspecte que fa que hi hagi una com-
plementarietat —tot i que no prou entesa ni explorada— entre la «psicolo-
gia cultural» de Bruner i la «metaetnografia» contemporania, que es con-
creta en el fet que la «construccid cultural de la ment», del primer, i la
«construccié textual de les cultures», dels segons, exigeix inevitablement
una visio global que sigui capag d'intercalar «cultura», «text» i «ment» dins
d’'un mateix esquema interpretatiu. En efecte, tan necessari és per als etnd-
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grafs de I'Gltima generacié incorporar un determinat concepte cognitiu de
ment que faci de pont entre alld «textual» i alld «cultural», com per a Bru-
ner assumir una determinada analisi textual que salvi les distancies entre
alld «cultural» i alld «<mental». De tota manera, tot i que ja s’ha comencat a
esbrossar el cami, falta encara un gran tret perque I'analisi cognitiva de la
ment desenvolupada per Bruner extregui totes les consequéncies possi-
bles que amaga I'art subtil de la interpretacio. | em refereixo basicament al
fet que, com tindrem ocasi¢ de comprovar en el proxim apartat, dins d'un
mon caracteritzat per profundes desigualtats socioculturals, on els recur-
sos materials i simbdlics estan repartits d’'una manera profundament
asimetrica i on la distribucié del poder esta obrint escletxes creixentment
insalvables, I'hnermenéutica cultural no hauria de desestimar o ignorar —
per raons morals obvies— el seu vessant critic, aixi com també politic. |
justament és aqui on, segons el meu parer, la «psicologia cultural» de Bru-
ner mostra les seves majors febleses i limitacions. Es, expressat sense em-
buts, com si els limits de la seva hermeneutica marquessin altrament els Ii-
mits de la seva analitica psicocultural.

Per concloure, si fins agui hem fet un breu recorregut a través de les
multiples fonts interpretatives (de la filosofia a 'antropologia passant per la
critica literaria o la historiografia) és per ressaltar, fonamentalment, que l'o-
rientacié hermenéutica és molt present en el projecte psicocultural de Bru-
ner, de la mateixa manera que abans he destacat, amb finalitat simitar, I'o-
rientacio constructivista i pragmatista que 'acompanya. En el fons, doncs,
el que he volgut és posar de manifest que el rerefons filosofic que apunta-
la tota la Folk Psychology reposa en aquestes tres potents branques de la
filosofia contemporania, aixi com en les ramificacions que han tingut en
arees cientificonumanistiques afins; Bruner n’ha sabut treure profit amb una
destresa realment sorprenent.

Més enlia de Bruner: cap a una «psicologia
cultural critica»

Ens resta exposar, per finalitzar, algunes consideracions de caracter
critic vers la Folk Psychology de Bruner. Hem vist com les presumpcions
epistemologiques i ontologiques amb qué opera es deriven de manera
més 0 menys explicita de les bases filosofiques aqui esmentades. Perd si
ens preguntéssim, en definitiva, per la seva filosofia moral i politica, les co-
ses no estarien pas tan clares. M'explico. Bruner és un home que es guar-
da molt d'emetre judicis de valor gratuits quan realitza la seva feina pro-
fessional com a cientific de la ment; i, fins i tot, es mostra molt cautelds i
reservat quan, en els seus escrits més polemics —sobretot en el terreny
educatiu— es veu obligat a emetre algun tipus de valoracié etica o politi-
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ca. Aixd fa, sens dubte, que les referéncies explicites a la tematica filoso-
ficomoeral siguin prou escasses i disperses; i, justament per aquest motiu,
les dificultats per reconstruir-la sén enormes.

No obstant aix0, el primer fet que constatem en llegir qualsevol text de
Bruner és que, entre linies, hi batega un poderés impuls democratic, a més
a més d'humanistic. Com ell mateix afirma, «el constructivisme de la «psi-
cologia cultural» és una expressié profunda de la cultura democratica» i,
en consequencia, tant ha de recollir, assimilar i assumir la diversitat plural
propia de les societats modernes com preservar-la i fomentar-la en la me-
sura de les seves possibilitats. D'aqui es desprén, tot i que de forma geneé-
rica, el primer i principal compromis étic i politic de la psicologia cultural
de Bruner. Tanmateix, disposem de raons i motius suficients per perfilar
una mica més el contingut d'aquest principi democratic. A grans trets, la
filosofia politica de Bruner —molt propera al partit demdcrata nord-ame-
rica— ja es va posar de manifest de forma practica amb el seu suport a
I'impuls renovador de I'Administracié Kennedy i, scbretot, contra el con-
servadorisme i el puritanisme de la subsegtent Administracio Nixon. Ales-
hores, el seu afany per establir les bases d'una reforma educativa igualita-
rista, comprensiva, participativa i antidiscriminatoria (a nivell racial, clas-
sista 0 geneéric) va xocar frontalment amb la creixent tendéncia neocon-
servadora i neoliberal del republicanisme més recalcitrant, que, coherent
amb la seva oOptica, pretenia —i de fet ho va aconseguir— transformar el
camp educatiu en un camp profundament mercantilitzat, competitiu i, en
definitiva, promotor de lacerants desigualtats socials. La confrontacié poli-
tica enfront d'aquesta estratégia reaccionaria el va dur a importants refle-
xions sobre el sentit de I'educacié democratica dins d'un marc socioce-
conomic creixentment regulat per les lleis de I'oferta i la demanda, aix! com
sobre les possibilitats reals de qué disposa I'aparell educatiu per aconse-
guir ta igualtat d’oportunitats d'accés per a tothom a un ensenyament dig-
ne i de qualitat, que fos capa¢ de compensar les destrosses i les ferides
gue el neoliberalisme imperant infringia en el teixit social. Perd, com ja hem
vist, la forga dels fets adversos va ésser superior a la noble lluita per la
consecucié de la utopia educativa, [a qual cosa va acabar desencadenant,
entre d'altres consequéncies, un «exili» voluntari cap a Anglaterra.

Tanmateix, en l'ordre tedric del pensament politic, hi trobem altres raons
que acompanyen les esmentades aqul i que fan pensar, altrament, en un
tipus de posicionament politic més perfilat i definit. Per exemple, en la
polemica que ha tingut lloc en temps recents entre els partidaris del «co-
munitarisme» (Alasdair Maclntyre, Charles Taylor, Michael Sandel o Micha-
el Walzer) i els defensors del «liberalisme» (John Rawls, Richard Rorty, Ro-
land Dworkin o Joseph Raz), Bruner sembla haver pres partit —tot i man-
tenir el seu compromis amb el taranna liberal propi dels drets humans uni-
versals— pels primers; 0, si no, per aquelles versions del liberalisme més
respectuoses amb el comunitarisme moderat, com ara la de Dworkin (que,
com és notori, en els seus escrits sobre filosofia del dret ha sabut valorar
adequadament les arrels culturals —i, per tant, d’origen comunitari— que
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regeixen els principis normatius dels codis juridics establerts en una so-
cietat donada). En efecte, si es pren en consideracié el fet —tan repetit en
aquest article— que Bruner admet com a principi incontrovertible el carac-
ter profundament cultural del psiquisme huma, no sembla pas estrany que
simpatitzi —i de forma explicita— amb la maxima aristotelicohegeliana
dels comunitaristes, segons la qual I'estructuracié moral dels individus és
presidida per 'ethos cultural de la societat a la qual pertanyen. Per dir-ho
breument, el «nosaltres» és previ al «jo» i, en consequéncia, els valors, les
normes i altres formes regulatives de la vida social sén requeriments im-
prescindibles en l'articulacié de la identitat dels individus. Per tant, quan
l'autor comunitarista més citat per Bruner, Charles Taylor, s’enfronta amb la
imatge individualista i autosuficient que ha estat especificament dissenya-
da pels pensadors liberals per representar el seu model idil-lic d’home
modern, coincideix fil per randa amb pretensions iguals desplegades per
Bruner quan, en un context més tedric, descarrega la seva critica contra
les suposades virtuts de I'«individualisme metodoldgic», la «teoria de la
decisi¢ racional» 0, en general, la «teoria de jocs», justament perqué totes
aquestes orientacions descansen sobre el sordid principi liberal de consi-
derar I'individu com un agent plenament autonom i capag d'establir racio-
nalment el seu ordre jerarquic de preferéncies sense cap vincle amb l'or-
dre cultural ifo moral dins del qual es mou. O, per ampliar les compara-
cions, quan Taylor avalua la necessitat d’'emprendre una llarga reconstruc-
cio historicocultural (que el duu fins al llindar del segle xvit) per recompon-
dre la identitat «perduda» de 'home contemporani —reconstruccié que es
troba en el seu llibre Sources of the self. The making of the modern iden-
tity (1989)—,"" les afinitats amb els treballs de Bruner, orientats a refondre
una nova imatge de I'autoconsciéncia humana formulada en termes de les
tradicions narratives que la sostenen, sén més que eloqlents: sén essen-
cials per comprendre les similars sensibilitats politiques que ambdés au-
tors mantenen, amb I'excepcid, potser, que Taylor fa servir el seu peculiar
comunitarisme per desenvolupar politiques identitaries especifiques que
preservin el dret a la diferéncia de comunitats sense estat (com és el cas
del Quebec, el seu pais natal); en canvi, Bruner, sense aquestes premures
identitaries, omet —o desatén— la possibilitat d'incorporar aquestes noves
reflexions sobre les «politiques multiculturals» entre els fonaments de la
seva «psicologia cultural».

Tot aixd destaca la idea que, no obstant 'estel moral i politic que il-lu-
mina I'obra de Bruner, hi ha una série de limits —més implicits que expli-
cits— que fan que la Folk Psychology no esdevingui encara més polititza-
da; o, si es prefereix, que no sigui capag de desplegar totes les potencia-
litats critiques que conté. Al meu entendre, els motius d'aquests «limits»

(11) Es pot consultar I'edici6 castellana: TAYLOR, Charles: Fuentes del yo. La construccion de
la identidad moderna. Barcelona: Paidds, 1996. Des del punt de vista més politic, con-
sulteu el seu llibre £/ multiculturalismo y la «politica del reconocimiento». Méxic: Fondo de
Cultura Econdmica, 1993.
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son d'ordre molt divers, perd, a pesar de tot, en voldria esmentar uns
quants de caracter sociologic (i, especificament, de sociologia de la cultu-
ra) que considero que, en el fons, constitueixen el nucli central de qualse-
vol psicologia social o cultural que pretengui ser critica. Em refereixo a la
necessitat d’abordar (o incorporar) dins de {'esquema interpretatiu de la
«psicologia cultural» aspectes —tan reals com ineludibles— com ara ies
relacions de poder que s'estableixen entre individus o grups socials; les re-
lacions de jerarquitzacio racial, sexual o classista que es donen a escala
nacional o internacional; el paper que desenvolupen les ideologies en la
conformacié (o deformacio) de les mentalitats populars; la ruptura dels tra-
dicionals lligams ecoldgics entre les comunitats humanes i els seus entorns
ambientals; lI''mpacte dels poderosos mass media en I'estructuracié dels
estils cognitius de les poblacions; !a fractura multicultural —tant multigtni-
ca com multinacional— dels estats moderns; la lluita per I'assoliment dels
drets ciutadans (civils, politics, socials o culturals), tan transcendentals per
al reconeixement de la identitat individual ifo collectiva; o, en definitiva, els
profunds canvis experimentats per les societats tradicionals o posttradicio-
nals sotmeses a l'esfereidora devastacié de la globalitzacié mundial gene-
ralitzada. Tots aquests nous fendmens socials escenifiquen amb un realis-
me prou preocupant la trasbalsada condicié humana a la darreria del se-
gon mil-lenni i, per tant, no haurien d'ésser ocultats per cap psicodleg o pe-
dagog realment preocupat per esbrinar com funciona de debd la ment hu-
mana en les actuals situacions contextuals, i, sobretot, com nodrir-la millor
per al complet creixement existencial.

Seria totalment fals afirmar que Bruner no els té gens en compte o que
els ignora absolutament, ja que una lectura atenta sobre aguest particular
manifestaria que, des dels anys seixanta, en els seus escrits relatius a la
psicologia evolutiva o de 'educacio s’hi troben interessants reflexions so-
bre els desastrosos efectes de la pobresa, la marginalitat o la discrimina-
cid social en el creixement i el desenvolupament de les capacitats cogniti-
ves i simboliques de les ments humanes (i, sobretot, de les infantils). Fins
i tot és innegable que en les seves obres més recents —en especial I'dlti-
ma, The culture of education (1995)—'? les incursions en el camp institu-
cional de les activitats pedagogiques o quotidianes sén molt més freqlents
i, fins i tot, les referéncies a la sociologia cultural {com ara les analisis so-
bre la «distincié» realitzades pel socidleg francés Pierre Bourdieu) sén molt
més recurrents. Pero, tot i aixd, la «psicologia cultural» de Bruner esta des-
proveida encara d'una potent «sociologia critica de la cultura» que li per-
meti captar amb tota la profunditat exigible les turbuléncies culturals del
moén contemporani, a més a més de les contradiccions i els conflictes in-
terns que li sén propis. | el fet, per a mi evident, és que ell s’ha acostumat
a moure's dins del paradigma que tradicionalment s’ha anomenat «socio-
logia de l'ordre» (0 del «consens»), les arrels del qual es remunten a Durk-

(12) Ha aparegut recentment sota el titol La educacidn, puerta de la cultura. Madrid: Visor,
1997.
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heim i a Parsons, i, per contra, sempre s’ha mostrat poc receptiu davant
les «sociologies del conflicte», de les quals practicament no en trobem es-
ment. Ni la sociologia classica marxista, ni les diverses versions del criti-
cisme sociocultural contemporani (com, per exemple, la variant alemanya
de l'escola de Frankfurt, la italiana de I'escola gramsciana, I'anglesa dels
Cultural Studies o 'americana de la New Left) son presents, de forma pal-
pable, en la literatura que fins avui ha produit la Folk Psychology.

Potser la mostra més clara de tot el que estic dient es pot trobar en el
mateix concepte de «cultura» que utilitza Bruner. Com hem tingut ocasié
de veure, és un concepte extraordinariament ric des del punt de vista in-
terpretatiu i hermeneutic, perd, altrament, s'esvaeix de forma injustificada
a I'hora de desplegar les seves ales critiques. En efecte, és cert que —
com ell sosté— les cultures sén grans forums de produccid i negociacié
de significats, mitjangant els quals se subministren potents estris simbo-
lics capagos de multiplicar les capacitats mentals humanes. Perd soén
quelcom meés que aixd: sén férums en permanent conflicte intern, traves-
sats per especifiques estructures jerarquiques de poder, i en els quals la
violencia fisica i sobretot «simbolica» sembien connaturals. No sén, per
tant, placids mons de transaccions ingenues, sind turbulents mons de
transgressions mutues. En aquest sentit crec que, si la «psicologia cultu-
ral» de Bruner ha de caminar cap a un tipus d'«etnopsicologia» —segons
expressid propia— que reculli el sentit profund de la psicologia popular,
no li queda altre remei que comprometre’s amb una nocié critica de cul-
tura que, sense perdre del tot I'encanteri amb el contractualisme innocent,
expressi amb tota la forga possible el dramatisme inevitable de la vida
quotidiana. Potser aixi I'analisi psicocultural de Bruner, a més a més de
ser una brillant contraréplica academica a les formulacions de tants
psicdlegs o pedagogs que ignoren els lligams secrets entre la fragil psy-
che i el musculds etnos, servira, tanmateix, com un cant d’emancipacio i
d'alliberament, pel fet de denunciar els mecanismes psicosimbolics als
quals recorre usualment el poder per privar els seus subdits de la lliber-
tat de la seva prdpia ment.

En definitiva, no obstant les limitacions que hom pot detectar en la «psi-
cologia cultural» de Bruner, si d’alguna cosa podem estar absolutament
convenguts és que, a grans trets, les bases programatiques sobre les
guals s'assenta i les sensibilitats filosofiques sobre les quals reposa ens
ofereixen, si més no, els fonaments basics per prosseguir el cami que ha
tracat. Rad per la qual, és just reconeixer-ho, la guia de Bruner continua
sent irrenunciable, i el seu magisteri, imprescindible.
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Cognitivisme culturalista
Pragmatica del llenguatge
Constructivisme simbdlic
Hermeneutica cultural
Ciéncies interpretatives
Meta-etnografia
Textualitzacié cultural
Gir narratologic

Psicologia cultural critica



El articulo tiene como obje-
tivo explicitar las premisas
filos¢ficas y antropolégicas
que sustentan las principa-
les guias heuristicas de su
Folk Psychology. Se pon-
dra de manifiesto —tras un
breve repaso por las eta-
pas por las que ha trans-
currido su pensamiento, y
el perfil que ha ido adqui-
riendo su «psicologia cultu-
ral»— que los tres ejes filo-
séficos sobre los que se
apoya son: la pragmatica
del lenguaje, el constructi-
vismo simbolico y la her-
menéutica cultural. Se pon-
drén en evidencia las afini-
dades teéricas que Bruner
ha mantenido con otras
ciencias interpretativas,
como la antropologia se-
midtica. Se concluye con
una propuesta de modifica-
cién del concepto de cultu-
ra para reorientar la Folk
Psychology hacia una po-
sible «psicologia cultural
critica».

Abstracts

L'objectif de I'article est
d'expliquer les prémisses
philosophiques et anthro-
pologiques que soutiennent
les principaux guides heu-
ristiques de sa Folk Psy-
chology. Aprés avoir revu
brievement les étapes par
lesquelles sa pensée est
passée, et le profil que sa
a acquis graduellement, il
met en évidence que les
trois axes philosophiques
sur lesquels il s'appuie
sont: la pragmatique du
langage, le constructivisme
symbolique et I'herméneuti-
que culturelle, I révele les
affinités théoriques que
Bruner a maintenu avec
d'autres sciences interpré-
tatives, telles que l'anthro-
pologie sémiotique. Il con-
clut avec une proposition
de modification du concept
de culture pour réorienter
la Folk Psychology vers
une possible «psychologie
culturelle critique».

This article identifies the
philosophical and anthro-
pological premises underi-
ying the main heuristic gui-
delines of Bruner's Folk
Psychology. It highlights -
following a brief review of
the stages through which
his thinking has developed
and the characteristics
which his has acquired -
the three philosophical cor-
ner stones on which his
theory is based: the prag-
matics of language, sym-
bolic constructivism and
cultural hermeneutics. The
paper reveals the theoreti-
cal affinities that Bruner
has maintained with other
interpretative sciences,
such as semiotic anthropo-
logy. It concludes with a
proposal to modify the con-
cept of culture so as to re-
orientate Folk Psychology
towards a possible «critical
cultural psychology».
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